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Karaloutta: una manera de erguir los ojos en la piel 


Karaloutta: a way to lift the eyes over the skin 


uizás esta palabra surgida del lexicón wayuu, desconocida aún en el ámbito de 

la academia y fuera de la territorialidad de La Guajira, sea la interpretación 

precisa para calificar desde la perspectiva de este pueblo originario a la revista 
Entretextos de la Facultad Ciencias de la Educación de la Universidad de La Guajira, 
desde su creación como waiiyee “semillas para la vida”, ha nutrido y traspasado nuestra 
percepción de ver, sentir y vivir el mundo, más allá de las fronteras del pensamiento. 
Karaloutta “erguir los ojos en la piel”, es la que envuelve, encapsula y salvaguarda la 
esencia del ser humano para influir en sí mismo y en los demás, por su creencia 
desarrollada progresivamente para crecer juntos, lo que por el asunto de la 
interculturalidad, es traducido como libro, libreta o papel en la lengua en cooficialidad 
con ella. 


Es de esta manera, que docentes, investigadores y académicos de disímiles latitudes, 
no olvidamos la meta propuesta por uno de sus sembradores que no nos acompaña en 
esta oportunidad, sino que cambiamos nuestra estrategia para erguir nuestros ojos 
levantar nuestras voces cargadas de policromías para ashajaa “hacer sangrar la piel” 
desde el arte de escribir que nos convierte en grandes resilientes en su memoria. 


Desde estos manifiestos y saberes lingüísticos locales, vemos la necesidad de seguir 
trenzando erguidos de homólogos, así sea mínimamente en resúmenes; esta pequeña 
apuesta, etiqueta cualquier institución en procesos emergentes de acreditación 
institucional, ésta es el plus de su movilidad frente a otras, que apenas quieren entrar 
en el boom “etnoeducativo”. 


En consideración a la particularidad del texto que nos asiste, vemos en él una 
Resiliencia en aprender un poquito de nuestras vidas como si fuese un aula de clase 
que nos sitúa como grandes maestros enseñando lo que hacemos que es el verdadero 
wayunkeera “lograr hacer algo con el pensamiento propio” Iguarán /2019). 


Como signo de unidad en el ejercicio de erguir nuestros ojos en codificar y decodificar 
maneras “otras” de equiparar saberes y conocimientos, revelamos a la sociedad 
académica un conjunto de hallazgos teorizados epistémicamente según manifiestos de 
la diversidad y, a manera de un balance de su gestión en tiempos difíciles, para apuntar 
lo que plantea Jovino Pizzi “posibles ruidos que afectan la convivencia de un 
Lebenswelt monolingüe". En este sentido, la convivencia puede ser referida como la 
figura que ostenta la mano de la familia nuclear wayuu “rodearse entre sí” para tejer 


memorias que conducen por el sendero de la filosofía y ágape, alimentos de un buen 
vivir en armonía Ser / Naturaleza / Cosmos, interpretando la metáfora de Fernando 
Fuica — García. 


Por consiguiente, esta edición es el resultado de investigaciones y prácticas cotidianas 
y de profesión de personalidades del orden local, regional, nacional como 
internacionalmente, comprometidos con la sociedad y la academia, cuyos aportes se 
constituyen en grandes referentes para generar nuevas miradas que permitan abordar 
prácticas espirituales, pedagógicas, económicas y políticas como gesto de diálogo entre 
culturas como una posta de rutas metodológicas que superen el monismo de occidente. 


Gabriel Segundo Iguarán Montiel 
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Resumen 


El objeto de estudio de este trabajo fue evaluar la eficacia de un programa de intervención cognitivo y 
metacognitivo para mejorar los procesos de atención, lenguaje receptivo y expresivo, planificación, y 
metacognición en niños de 4 a 6 años pertenecientes al grado transición de un colegio público en el 
distrito turístico cultural e histórico de Santa Marta. Esta investigación se direccionó bajo el paradigma 
empírico analítico, con un diseño cuasiexperimental, que consta de pre-test y post-test, se aplicó el 
instrumento EOECM (Saiz, Flores y Román, 2010), se midieron los procesos cognitivos y 
metacognitivos de los niños, empleándose estadísticos U de Mann-Whitney y W de Wilcoxon, para 
realizar las comparaciones entre grupos. Los resultados mostraron diferencias significativas entre el 
grupo control y el experimental, en las variables de atención, lenguaje receptivo y expresivo, 
planificación, y metacognición. 


Palabras-clave: Atención, lenguaje receptivo y expresivo, metacognición, planificación, 
preescolar, procesos cognitivos. 











Abstract 


The object of study of this work was to evaluate the efficacy of a cognitive and metacognitive 
intervention program to improve the processes of attention, receptive and expressive language, 
planning, and metacognition in children aged 4 to 6 years belonging to the transition grade of a public 
school in the cultural and historical tourist district of Santa Marta. This research was conducted under 
the analytical empirical paradigm, with a quasi-experimental design, consisting of pre-test and post- 
test, the EOECM instrument was applied (Sáiz, Flores and Román, 2010), the cognitive and 
metacognitive processes of the children, using Mann-Whitney U and Wilcoxon W statistics to make 
comparisons between groups. The results showed significant differences between the control group and 
the experimental group, in the variables of attention, receptive and expressive language, planning, and 
metacognition. 


Keywords: Attention, cognitive processes, metacognition, planning, preschool, receptive and 
expressive language.. 


Akiijia palitpiitchiru’u 


Ji'irakaa akua’ipa karalouttakaa tüü asaanaawúshika achiki, jia asakiraa achiki wanee a’yatawaa 
asawatüneesü jiichikima’a ekiiru'ujeejatü jüpüla anaata akua’ipa aimakiaa, anüikii aapajuushi jee 
aashajaawüshu, ounajiruushi jukua’ipa ekiiru’ujatü namüin tepichi eekana julu’u pieinchi jünaimüin 
aipirua juya julu'ukana jüttianain ekirajawaa julu'u wanee ekirajiapülee napúla tepichi napüshuwa'aya 
<, chayaa juumainpa'a Santa Maatta. Achejawaakaa tüü, ouajiruushi julu’ujee a’yataayapiilee jüchiirua 
asanawaa kasa meraajuusat, jukua’ipalu’u wanee pounua akua'ipalü, atüküüshi ananajuushiyaasü, 
Kasakiriakaa palajana otta jaakajaayamüin . olakünüsü jiinainjee EOECM nainjala (Sáiz, Florez jee 
Román un'utpüna juya 2010), ayaawatünüsü jukua ipa ekiirujatü nanainjee na tepichi, junainjee wanee 
U de Manm-Whitneu jee W de Wilcoxon münüsü, jüpüla junnajatüin nakua’ ipa : namaa wanee wayuu 
naatajana. Oujuittakaa  yalajee — eiyatsü ^ wanee kasa  naata  ajua'ipalü  noulia na 
wanee,kakua’ipamaajanaka juttianainjee, maleesia jutuma anüikii kaütülesükaa jee kanüisükaa, 
akuayamajuushikana jee ekiiru' ujeejatka. 


Pütchi katsüinsükat: Eewa aa’in, Anioloo laütülesükaa jee lanüisükaa, ektiru’ujeejatkaa, 
ounajiruushii, júttianain ekirajawaa,jukua’ ipa ekiiru'ujeejatü. 











Introducción 


ste trabajo se orienta en conocer el diagnóstico de los procesos cognitivos y 

metacognitivos de los niños de preescolar. Considerando la edad para iniciar un 

desarrollo de esta dimensión, autores como Gracht (2003), Flavell (1979, 1985, 
1995), Sáiz, Román (2010) y Rojas (2020), consideran que se puede realizar 
intervención de procesos cognitivos en la primera infancia. 


Debido a la etapa del desarrollo en la que se encuentran los niños escolarizados, Rada 
(2014, citado por Rojas) explica, que entre los 3 y 6 años aprenden a focalizar la 
atención, a identificar un problema, solucionarlo, utilizando estrategias cognitivas 
básicas, complejas y procesos metacognitivos. 
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En esta etapa de escolarización se entiende también que el niño comienza el tránsito 
por la escuela, lo que le exige a las instituciones educativas preparar un ambiente 
adecuado de aprendizaje, propicio para hacerlo más significativo y motivador para 
ellos. 


Garantizar un adecuado desarrollo del aprendizaje se ha vuelto una tarea compleja de 
llevar a cabo al momento de proponer una estrategia de intervención cognitivo y 
metacognitivo en el aula de clases, debido de que algunos maestros se rehúsan a 
implementar actividades novedosas y motivadoras para los estudiantes. Pozo y 
Carretero (citado por Rojas, 2020), indican que este fenómeno se da porque los 
maestros tienen un pobre manejo en el aula y los estudiantes baja motivación para 
aprender, en este punto es relevante mencionar las prácticas tradicionalistas que 
utilizan los maestros y que no quieren dejar de implementar. 


De esta situación surge el interés de intervenir en el aula, desarrollando estrategias con 
un enfoque metacognitivo, para mejorar las habilidades de aprendizaje que se 
presentan en el aula como la pobre atención para acatar la instrucción que da el maestro 
sobre la tarea, sostener la atención durante la explicación de la misma o la motivación. 


La falta de lo anterior, también ha sido condición para que se presente el fracaso 
académico, la apatía hacia el estudio o trastornos del aprendizaje, podrían verse 
reflejado hasta en la vida adulta (Taasoobshirazi & Farley, 2016), los problemas 
asociados con las dificultades atencionales, memorización, planificación y resolución 
de problemas, obstaculiza el procesamiento de la información o las condiciones para 
asegurar un buen desarrollo del lenguaje y la atención. 


En Colombia, se aplicaron las pruebas Saber en el 2016, los puntajes promedio de los 
establecimientos educativos de nivel socioeconómico 1 del departamento del 
Magdalena fueron del 68%, los estudiantes se ubicaron entre 233 puntos (promedio - 
1DE) y 367 puntos (promedio + 1DE) de los 300 puntos que debían sacar, el cual, fue 
el promedio más bajo de los puntajes de los establecimientos educativos de NSEI de 
Colombia (MEN, 2016). Sin embargo, para el resto de nivel socioeconómico 2, 3 y 4 
del departamento del Magdalena, el puntaje promedio de los establecimientos 
educativos fue similar al del resto del país. 


Estos bajos desempeños se relacionaron con la escritura, la lectura, la comprensión de 
textos y el aprendizaje de las matemáticas, Chu, Kristy van Marle y Geary (2013), 
indican que estos bajos desempeños se pueden presentar porque los niños no tienen un 
adecuado desarrollo de sus habilidades cognitivas, en relación con un pobre 
entendimiento numérico, lo que significa un riesgo para el aprendizaje de las 
Operaciones matemáticas, que podría persistir a lo largo de la vida. 


Como resultado de este análisis se ha trazado un horizonte, para abordar la 
problemática que se presenta en las instituciones educativas de Colombia, el 
departamento del Magdalena posee los peores puntajes de desempeño a nivel regional, 
así como a nivel nacional de los grados tercero y quinto de primaria. 


Frente a esta problemática, el estado ha planteado estrategias de mejoras, a nivel 
nacional y regional (política de Estado para el desarrollo integral de la primera infancia, 
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Ley 1804, 2006, la Ley 1753 de 2015, por la cual se expide el Plan Nacional de 
Desarrollo 2014-2018 “Todos por un nuevo país”, en el Artículo 82 Política de 
atención integral a la primera infancia y adolescencia, Plan Decenal de Educación 
2016-2026, Plan Decenal de Salud Pública 2012-2021), propiciando políticas 
educativas que trasciendan en una flexibilidad y coherencia curricular y mejor 
planeación de clases, con el fin de mejorar las prácticas tradicionales de enseñanza y 
estimular con actividades lúdicas y didácticas el aprendizaje en el aula (Congreso de 
Colombia, 2015, 2016, 2018). 


A partir de lo anterior, se analiza que tipo de actividades metacognitivas y cognitivas 
podrían propiciar el mejoramiento del desempeño académico de los estudiantes y las 
edades considerables para intervenir, por ello en este trabajo se plantea trabajar con 
niños pequeños, por considerar relevante la edad para iniciar una preparación en esta 
dimensión del desarrollo. 


¿Qué es Lúdica? 


Conceptualmente, la Lúdica proviene del latín ludus, que significa <relacionado con el 
juego>. Para algunos autores Jugar es divertido, pero no todo lo divertido es juego, 
jugar en cualquier ámbito permite diseñar escenarios de forma flexible y adaptable para 
promover una formación eficaz que busque desarrollar el proceso de aprendizaje en un 
infante (Yturralde, 2001), en términos de expresión oral o del desarrollo del lenguaje, 
autores como Jiménez, Dinello y Alvarado (2004) describen el juego como 
posibilitador del desarrollo de las cualidades humanas que potencian las capacidad 
simbólica en el niño. 


Sin embargo, la lúdica en la modalidad de juego, suele considerarse desvalorada, 
Domínguez (2015) explica que esto se da por el bajo nivel de fiabilidad pedagógica, y 
por ende se deprecia como una estrategia de aprendizaje, quienes estudian la lúdica 
como estrategia en el aula, han encontrado una magnífica herramienta para fomentar 
desarrollo cognitivo. Este mismo autor también menciona lo que reviste el componente 
lúdico: 


- Sentimientos de tensión y alegría 


Capacidad de auto ordenamiento 
- Libertad, interacción y cotidianidad 
- El cerebro humano: el cerebro emocional, el límbico y el racional o neocórtex 


- Habilidad emocional de bienestar, divergencia, alegría y placer 
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¿Qué son procesos cognitivos? 


Es importante describir que los procesos cognitivos suponen la forma como se adquiere 
el aprendizaje, el cual implica un conjunto de operaciones mentales (sensopercepción, 
atención, procesamiento de la información, memoria, pensamiento, funciones 
ejecutivas, aprendizaje, lenguaje, creatividad y motivación) que se realizan de manera 
secuenciada, con el objetivo de obtener algún tipo de producto mental (Castillero, 
2019), ante esto cada una de las operaciones que realiza un sujeto permite captar, 
codificar, almacenar y trabajar con la información que proviene tanto del exterior 
como del interior. Conllevando a diferenciar el procesamiento de la información y las 
emociones, las cuales no divergen, sino que convergen en el procesamiento de la 
información dando importancia en la activación emocional y en las experiencias que 
percibe del contexto. 


¿Qué es Metacognición? 


La metacognición se compone de la palabra "cognición" del latín cognitío y cognitiónis 
y el elemento combinado se traduce como "conocimiento", constituyente con la palabra 
"meta" del griego ueta- (meta), que significa "acerca de" lo que indica “conocimiento 
acerca de" (Guerrero, 2014). 


La metacognición es la función y el efecto del razonamiento sobre el desarrollo del 
propio razonamiento o la conciencia, así como el control del propio proceso de 
pensamiento y aprendizaje. Esto significa que una persona puede comprender su forma 
de pensar y aprender, y aplicar este conocimiento para lograr mejores resultados. Es 
así como la metacognición se convierte en una herramienta muy ütil que puede mejorar 
las habilidades intelectuales, optimizar el proceso de aprendizaje y facilitar la ejecución 
de las tareas diarias, tan simple como tomar una decisión. 


Sáiz, Carbonero y Flores (2010), consideran que la metacognición se explica a través 
de tres tipos de conocimientos: el declarativo, el procedimental y el condicional, los 
cuales se refieren al “saber qué", “saber cómo" y “saber cuándo”, poseer estos 
conocimientos hace que los niños sean capaces de enfrentar una situación de 
aprendizaje, donde puedan memorizar, aprender, conocer, tener conciencia y obtener 
conocimiento frente a sus propios conocimientos cognitivos, permitiendo controlarlos 
y autoregularlos. 


Programas de Intervención Cognitivos y Metacognitivos 


Chaves (2006) plantea la importancia de la intervención en el proceso de aprendizaje 
de los niños pequeños, a los cuales se les puede llegar a enseñar a adaptarse a los 
cambios que impone el sistema educativo, por los nuevos enfoques curriculares, que 
su vez se benefician porque aumentan los logros de desempeños y llegan a superar 
algunas dificultades del aprendizaje. 
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Aplicar un programa de intervención para mejorar los procesos cognitivos y 
metacognitivos, se basa en analizar los aspectos socioculturales, genéticos y 
comportamentales del menor, identificando y explorando desde el medio en el que 
ellos se desenvuelven. 


En este sentido el ambiente escolar ha sido objeto de estudio para analizar el desarrollo 

del aprendizaje del niño, estos influyen en su aprendizaje, por ello los maestros crean 
estrategias en el aula, que propicien la motivación y la focalización de la atención por 
las tareas que deben desarrollar. Santrock (2007) explica la importancia de mantener 
al niño interesado en clases, debido a que la desatención puede interferir en su 
aprendizaje, existen distintos factores en el contexto que ocasionan que el menor pierda 
la atención fácilmente, también el autor afirma que en algunas escuelas, el bajo 
desempeño académico se debe al sobre poblamiento en las aulas, porque dificulta que 
el niño pueda prestar atención y desarrollar habilidades cognitivas, que le permitan 
resolver problemas, y adquirir nuevos conocimientos. 


Saiz y Román (2010) además estudiaron los procedimientos de las tareas cognitivas 
tradicionales y la teoría de la mente en niños de 4 y 5 años en la Universidad de Burgos 
y la Universidad de Valladolid en España. Analizaron las diferencias significativas en 
las dimensiones de atención, expresividad y lenguaje comprensivo, planificación y 
procesos metacognitivos, según el tipo de tareas que los participantes debían resolver 
para poder observarlas (conciencia de las dificultades de aprendizaje). Para el análisis 
los autores aplicaron la Escala de Observación de la Estrategia Cognitiva y 
Metacognitiva de los Niños (EOECM), implementándola en 42 sujetos (18 niñas y 24 
niños) entre 4 y 5 años, en la intervención seleccionaron al azar dos cursos posibles 
(grado 4 y 5), nivel socioeconómico bajo y medio, y utilizaron un modelo Tri factorial 
(dos factores: edad y tipo de tarea). 


Estos autores evaluaron las estrategias cognitivas que los niños debían utilizar en el 
proceso de resolución de problema, un profesional en psicología externa al colegio 
evaluó a los niños. En la primera sesión examinaron las tareas de clasificación y de 
conservación y en la otra la ToM (teoría de la mente). A modo de síntesis ellos 
señalaron diferencias significativas en el desarrollo de los procesos atencionales en la 
tarea de ToM, en el lenguaje receptivo y expresivo en las tres tareas y en los procesos 
metacognitivos de la tarea de ToM, lo que indicó que el tipo de tarea implica la 
utilización de habilidades cognitivas y metacognitivas distintas en los procesos de 
resolución. 


La fundación Preschool California, estudia los procesos de lectura y escritura (2007), 
revelaron que tienen programas eficaces, que indican la efectividad en el desempeño 
de las áreas de la lectura y matemáticas tempranas en un 52%, en identificación de 
letras y palabras y ortografía un 27%; y del 21% en problemas de aplicación, la 
efectividad de sus programas radica en que valoran y potencializan las facultades de 
lecturas y de escritura en los niños. 


Calero, Carles, Mata y Navarro (2010) analizaron las diferencias en las habilidades y 
comportamientos entre preescolares, con el propósito de estudiar la relación entre las 
variables psicológicas y el desempeño escolar. Ellos Seleccionaron un conjunto de 
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variables cognitivas y conductuales relacionadas con el aprendizaje escolar a partir de 
la última bibliografía para identificar factores que parecen afectar el desempeño 
educativo en la infancia. El objetivo final fue tratar de prevenir problemas futuros en 
el bajo desempeño académico identificado estas variables. Participaron 47 niños: 23 
con desempeñaron alto y 24 con bajo. Utilizaron medidas de inteligencia (K-BIT), 
potencial de aprendizaje (EHPAP) y metacognición. Los resultados indicaron que los 
grupos difieren en el perfil de habilidades, en variables conductuales y en la utilización 
de estrategias metacognitivas. Sin embargo, todos presentaron un potencial de 
aprendizaje similar. Los autores recomiendan realizar más estudios comparativos para 
generalizar los resultados. 


En Madrid, Saiz y Román (2014), diseñaron el programa de Entrenamiento Cognitivo 
Infantil-(CEPE), cuyo objetivo general fue desarrollar una serie de habilidades que 
ayuden a adquirir estrategias cognitivas y metacognitivas para la resolución de 
problemas relacionados con conceptos, procedimientos y contenido de actitudes, el 
programa de 29 elementos, dividido en unidades, tiene un método de aplicación de 
guía oral, lo que permite a los estudiantes enfocarse en el estímulo, la planificación, la 
evaluación de las diferentes habilidades cognitivas y metacognitivas, resolver 
estrategias y evaluar continuamente todo el proceso. En este plan, el papel del profesor 
es simular el uso de preguntas orientadoras como mediación oral. Esta prueba fue 
disefíada para estudiantes en el segundo ciclo (nivel de transición) de educación 
infantil. 


Cabe señalar que si bien la metacognición es, sin duda, un campo de investigación de 
singular valor en muchas disciplinas como la psicología, la pedagogía y la lingüística, 
aún quedan otras cuestiones por anclar (Valenzuela, 2019), por ejemplo cómo se mide 
la enseñanza de estrategias metacognitivas y cómo afecta el ajuste mental al proceso 
creativo; ¿cuál es el papel de la lúdica en la metacognición?, ¿cuál es el impacto de las 
sugerencias lüdicas o estrategias didácticas que se enfocan en esclarecer la 
metacognición en los procesos de aprendizaje?, ¿qué mecanismos conductuales 
permiten la evaluación de actividades metacognitivas en situaciones como la lectura o 
la escritura; entre muchas otras cuestiones? 


Respecto a lo anterior, Beach, Anderson, Jacovidis & Chadwick (2020), encuentran 
una riqueza en el enfoque metacognitivo al describir el papel del maestro en el aula de 
clases, donde sin saber los niños están recibiendo un mensaje y están modelando las 
acciones de crecimiento frente a los reveses de su propio aprendizaje, estos autores 
ilustran un proceso de autorregulación que apuntala la resiliencia académica que los 
estudiantes necesitan en sus propias vidas. El pensamiento es un proceso metacognitivo 
que prepara el escenario para la resiliencia académica, se fijan metas y se reflexiona de 
manera constante sobre el progreso hacia esas metas. 


En este punto son importante los procesos metacognitivos que influyen en el desarrollo 
del pensamiento y, a su vez, en la resiliencia académica. Las metas enfatizan el vínculo 
entre el esfuerzo, la estrategia y el progreso en el aprendizaje. Recíprocamente, las 
creencias de mentalidad y el pensamiento, influirán en la forma en que los profesores 
y los estudiantes utilicen los conocimientos y las habilidades metacognitivos. 
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Finalmente, en la ciudad de Santa Marta (Colombia), hay pocos proyectos de 
intervención para el desarrollo de los Procesos Cognitivos y Metacognitivos en niños 
de preescolar, por eso este estudio se enfocó en implementar actividades lúdicas que 
evidenciaran en análisis del estado académico de los estudiantes de transición y el 
desarrollo cognitivo desde una perspectiva metacognitiva, que intervenidos de forma 
pertinente se puede estimular el aprendizaje a través de currículos flexibles y 
coherentes con el contexto. En consecuencia, para el desarrollo de este proyecto se 
planteó determinar la eficacia de un programa de intervención de entrenamiento lúdico 
para potenciar habilidades cognitivas y metacognitivas en niños de preescolar. 


Método 


La siguiente investigación es empírico-analítica, este enfoque de investigación se basa 
en la observación directa de los fenómenos, el control de las variables de estudio y la 
elaboración de hipótesis, que permitirá la condicionalidad y la predictibilidad de las 
variables de estudio. Este paradigma de investigación sobre el que se fundamenta este 
proyecto conlleva a la objetividad construida sobre la descripción de los hechos 
(Murcia y Jaramillo, 2001). 


Se trabajó con variables cuantitativas y cualitativas teniendo en cuenta que permitió 
examinar los datos de manera numérica y objetiva lo que facilitó utilizar datos 
estadísticos; los elementos del problema de esta investigación apuntaron a examinar 
su relación y su naturaleza lineal, lo que caracterizó fundamentalmente la investigación 
cuantitativa, los estudios descriptivos permiten detallar situaciones y eventos, cómo es 
y cómo se manifiestan en determinado fenómeno, indicando la búsqueda de 
información especificando propiedades importantes que poseen las personas, grupos, 
comunidades o cualquier otro fenómeno que deba ser sometido a un análisis 
(Hernández, Fernández y Baptista, 2016). 


Diseño empleado 


El diseño es cuasiexperimental, pretest-postest con grupo experimental y grupo 
control, este diseño experimental de 2 grupos con pre test y pos test (Hernández, 
Fernández y Baptista, 2016), le concede una ventaja al proyecto porque permite 
explicar situaciones o eventos que se presentan en la investigación, comparando, e 
interpretando con parcialidad. Este tipo de disefío cumple con el criterio de esquemas 
de investigación no aleatorios. Dado la no randomización, el cual es un criterio de no 
aleatoriedad, lo que hizo posible establecer de forma exacta la equivalencia inicial de 
los grupos, buscando probar la existencia de una relación causal entre dos o más 
variables. 


Dado que el diseño de la investigación cuasi-experimental, se aplicó pre test al grupo 
control y experimental, para analizar los niveles cognitivos y metacognitivos. Cada 
semana se iba aplicando al grupo experimental una actividad del programa que consta 
de 11 sesione: Preparación cognitiva, Habilidades atencionales, Metacognición, 
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Procesos de memoria, Planificación, Categorización, Razonamiento causal, 
Razonamiento consecuencial, Razonamiento inductivo y Habilidades prosociales 
(Iguarán, 2018). Después se volvió a aplicar el pos test (EOECM) al grupo control y 
experimental para determinar las diferencias observables entre los grupos. 


Instrumentos para la Recolección de la Información 
Escala EOECM 


Se escogió un instrumento para la recolección de la información aplicando la escala 
EOECM (Escala de Observación Cognitiva y Metacognitiva), diseñada por Saiz, 
Carbonero y Román (2010), con una fiabilidad de un alfa de Cronbach de .6.0., 
validado en España y en Colombia con un alfa de Cronbach de .8.0. (Iguarán, Paba, 
Cerchiaro y Sabogal, 2020). 


Este instrumento es una escala de tipo Likert que evalúa de 1 a 5 (1: nunca; 2: casi 
nunca; 3: a veces; 4: casi siempre y 5: siempre) y consta de 21 ítems de observación 
fragmentada en 4 dimensiones: atención, lenguaje receptivo y expresivo, procesos de 
planificación y procesos metacognitivo, y se califica segün criterio del observador (ver 
tabla 1). 








Tabla 1 
Operacionalización de las variables 
Variables Sub variables Definición Evaluación 
Procesos Atención: es el La atención se entiende como | DIMENSION 1: Atención 
Cognitivos control, cualidad o | la cualidad o mecanismo de . - f 
mecanismo que filtrado, control y regulación 1. Mantiene una atención sostenida 
filtra, controla y de los procesos cognitivos. cuando el adulto le transmite un 
regula los Este proceso permite que el mensaje, 2. Mantiene una atención 
procesos aprendizaje Ocurra en sostenida cuando el adulto le 
cognitivos. diferentes situaciones | Propone una tarea, 3. Mantiene una 


atención sostenida cuando el adulto 
orgánico del sujeto y su ejecuta una tarea, 4. Mantiene una 
interés para focalizar el atención sostenida en el inicio 
estímulo (Gratch, 2003). propio de ejecución de una tarea 
propuesta, 5. Mantiene una atención 
sostenida en el proceso de ejecución 
de una tarea propuesta 


dependiendo del estado 





Lenguaje El proceso simbólico de | DIMENSIÓN 2: Lenguaje receptivo 
expresivo y comunicación, pensamiento y | y lenguaje expresivo 
reflexivo expresión, permiten al ser 


Lenguaje receptivo: Comprende 
enunciados simples de 3 0 4 
palabras, 


humano comunicarse consigo 
mismo y con sus pares à 
través de estructuras 
lingüísticas y contenido Comprende oraciones, pero tiene 
creativo (Blanco, Murillo y | dificultades para entender un 


Rodríguez, 2005). discurso 


Comprende discurso y conversación 




















ISSN 0123-9333 / E-ISSN 2805-6159- AÑO 15+ N.° 29 (JULIO-DICIEMBRE), 2021 





Lenguaje expresivo: 


Lenguaje  oracional Pero sin 
discurso o conversación, Discurso o 
conversación, con limitaciones de 
adaptación flexible en las 
conversaciones y de selección de 
temas relevantes, Emplea un 
lenguaje expresivo acorde con la 
tarea propuesta 





Planificación 


Existe una correlación 
significativa entre la 
metacognición y las 
habilidades de planificación 
(Sáiz, Flores y Román, 2010). 


DIMENSION 3: 
planificación 


Procesos de 


Realiza acciones sin una meta. El 
habla del adulto no puede regular su 
actividad, Realiza actividades 
funcionales breves, dirigidas por el 
habla del adulto, Realiza actividades 
autónomas de proceso largo, 
motivadas de forma externa y sin 
una planificación previa, Realiza 
actividades de proceso muy largo 
complejas, con una meta previa pero 
sin una estructura jerárquica de 
previsiones, Realiza actividades 
complejas de proceso muy largo, con 
una perfecta planificación previa 





Metacognición CONCIENCIA: 


Se refiere al 
proceso de control 
de aprendizaje. 











Flavell (1975, 1979, citado en 
Romero, Arbeláez, Vargas, 
García y Gil, 2002), la 
metacognición, es el control 
de los propios procesos de 
pensamiento. Este concepto 
comprende que los niños son 
capaces de enfrentarse a 
cualquier situación de 
aprendizaje donde pueden 
memorizar, aprender, 
conocer, tener conciencia de 
las cosas y obtener 
conocimiento frente a sus 
propios conocimientos 
cognitivos, que le permite 
controlarlos y auto regularlos. 





DIMENSION 4: 
metacognitivos 


Procesos 


1. El niño reflexiona sobre el proceso 
de resolución de una tarea, 2. Una 
vez que el niño da una respuesta a 
una tarea puede reflexionar sobre la 
misma y si es errónea puede 
corregirla con una ligera mediación 
del adulto, 3. Una vez que el niño da 
una respuesta a una tarea puede 
reflexionar sobre la misma y si es 
errónea la corrige de forma 
espontánea, 4. El niño sabe qué tipo 
de estrategias cognitivas debe 
utilizar para resolver una tarea, 5. El 
niño sabe cuándo debe utilizar las 
estrategias cognitivas. 








Fuente: escala EOECM (Escala de Observación Cognitiva y Metacognitiva), diseñada 


por Saiz, Carbonero y Román (2010). 


Programa de intervención cognitivo: Jugando Aprendo a Pensar 


De parte, el programa de intervención cognitivo: Jugando Aprendo a Pensar (Iguarán, 
2018), se aplicó al grupo experimental, el propósito principal fue estimular los procesos 
cognitivos y metacognitivos, logrando el enriquecimiento de resolución de problemas, 


planificación, razonamiento, atención y memoria. 
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Este programa tiene diez (10) actividades de Preparación cognitiva, Habilidades 
atencionales, Metacognición, Procesos de memoria, Planificación, Categorización, 
Razonamiento causal, Razonamiento consecuencial, Razonamiento inductivo y 
Habilidades prosociales (Iguarán, 2018). Cada sesión es de una hora por cada semana, 
también cuenta con una dinámica de interacción grupal con el objetivo de fortalecer la 
confianza, aumentando la seguridad y disposición para ejecutar la tarea. A 
continuación, se describen las actividades de intervención que se desarrollaron (ver 
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tabla 2): 





Tabla 2 
Sistematización de las actividades desarrolladas a través de las Guía de 
autoaprendizaje 

Unidad Descripción 





Preparación cognitiva 


Habilidades atencionales 


Metacognición 


Panificación 


Procesos de memoria 


Categorización 


Razonamiento causal 


Razonamiento 
consecuencial 
(diferenciación fonética y 
semántica) 


Razonamiento inductivo 


Habilidades prosociales 


Por medio de una actividad rompe hielo y preparatoria se ambientó e indicó al 
niño sobre las actividades que debía desarrollar en el aula de clases. 


A través de la instrucción verbalizada del profesor, el niño podía desarrollar las 
habilidades atencionales para aprender a focalizar su atención cuando se presente 
una actividad en el aula de clases. 


Permitió trabajar las habilidades de pensar en voz alta en el niño y la niña, acá el 
niño puede emplear distintos procesos cognitivos, como la atención, la 
planificación, resolución de problemas y autoevaluarse sobre lo que está haciendo, 
en esta unidad se puede trabajar con cualquier tarea en clases. 


Permite trabajar un aprendizaje a través del modelamiento. 


Los laberintos son una estrategia fundamental que permite desarrollar habilidades 
que permitan superar las dificultades de los laberintos. 


Por medio de la diferenciación de los distintos estados del clima, permite trabajar 
un aprendizaje a través del modelamiento. 


Permite identificar causas, esto permite el autocontrol a través de inhibir una 
respuesta, a través del role - playing. 


Discriminación fonética y semántica, con esta unidad se quiere lograr que el niño 
desarrolle más la habilidad y capacidad de atención y concentración frente a un 
ejercicio sencillo cuando el profesor ejecuta una orden sobre una acción que ellos 
no deben hacer 


En este ejercicio se le plantea al menor que verbalice en voz alta, como podría 
solucionar la tarea que se le ha impuesto, esto permite desarrollar la planificación 
que organiza el niño para poder dar solución a un problema. 


El niño descubre estrategias efectivas para resolver problemas a nivel 
interpersonales, acá es importante analizar el contexto del menor, actividades 
cotidianas del hogar y del colegio. Reconocimiento de las emociones. 





Fuente: Elaboración propia. 
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Tanto la información recolectada como el desarrollo de las unidades fue analizada 
detalladamente para describir los aspectos estudiados en un contexto real, al utilizar 
la lúdica en las actividades de aprendizaje como estrategia para fortalecer los 
procesos cognitivos y metacognitivos. 


Participantes 


La población estuvo conformada por estudiantes de preescolar, de una Institución 
Educativa Distrital de zona rural de la ciudad de Santa Marta, sus niveles socio 
económicos oscilaban entre los estratos bajos 1 y 2, los niños residen cerca al colegio, 
en edades comprendidas entre los 5 y 6 años. 


La muestra se conformó con 62 estudiantes de transición, 31 hicieron parte del grupo 
experimental (16 niños y 15 niñas) de edades entre 4 y 6 años, y el grupo control por 
31 estudiantes (15 niñas y 16 niños) entre 4 y 6 años, esta muestra se seleccionó a 
través de un muestreo no probabilístico intencional o de conveniencia (ver tabla 3). 








Tabla 3 
Datos sociodemográficos: Edad y género grupos experimental y control 
Género 
Edad 
Grupo Femenino Masculino Totales 
(años) Fr % del grupo Fr % del grupo 
4 2 6% 1 3% 3 
Experimental 5 14 45% 9 29% 23 
6 0 0% 2 1696 5 
Total grupo experimental 16 52% 15 48% 31 
4 2 6% 2 6% 4 
Control 5 10 32% 12 39% 22 
6 3 10% 2 6% > 
Total grupo control 15 48% 16 52% 31 





Fuente: Elaboración propia. 
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Procedimientos desarrollados 


La investigación se realizó en el nivel de transición, en ese nivel se seleccionaron 2 
grupos, uno experimental (G1) y otro de grupo control (G2). 


Etapas Grupo experimental Gl: 


Primera etapa: Al Gl experimental, se le aplicó un pre-test para medir el grado 
Atención, Lenguaje expresivo y reflexivo, Planificación y Metacognición que tienen a 
través de la prueba EOECM (Sáiz, Carbonero y Román, 2010). 


Segunda Etapa: Se prosigue a implementar el programa de intervención Jugando 
Aprendo a Pensar. 


Tercera etapa: Se aplica nuevamente al G1 el instrumento un post — test y se analizan 
los resultados. 


Etapas Grupo control G2: 

Primera etapa: A los del G2 se les vaa aplicar un pre-test la prueba EOECM. 
Segunda etapa: No se le aplica el programa de intervención. 

Tercera etapa: Se aplica el post- test y se analizan los resultados. 


Esto se ejecutó de manera simultánea a los dos grupos, con la finalidad de no sesgar la 
investigación, tratando de mantener controladas las variables y así poder correlacionar 
las diferencias, identificarlas, posteriormente analizarlas y explicarlas en los resultados 
y decir si existieron diferencias significativas entre cada grupo, para comprobar la 
eficacia del programa de intervención. 


Análisis de datos 


Para el análisis de la información se realizó a través del software SPSS, 20.0., y se 
utilizó el estadístico La prueba de Mann-Whitney, para comprobar la heterogeneidad 
de dos muestras ordinales (grupo control y experimental). El planteamiento de partida 
fue (Saiz, Carbonero y Valle, 2010): 


1. La observación de los dos grupos de manera independiente. 
2. Las observaciones realizadas son variables ordinales o continuas. 
3. Bajo la hipótesis nula, la distribución de partida de ambos grupos es la misma. 


4. Bajo la hipótesis alternativa, los valores de una de las muestras tienden a 
exceder a los de la otra: P (X > Y) + 0.05 P (X = Y) > 0.05. 


Las características del instrumento, el volumen de la población y el diseño de la 
investigación cumplen con los criterios que propone la prueba para poder alcanzar los 
objetivos de la investigación. 
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Resultados 


En los datos obtenidos en el pre-test y post-test del grupo experimental y del grupo 
control, se analizaron los resultados luego de la aplicación del test EOECM para 
determinar los niveles de función cognitiva y metacognitiva de los niños por Mann 
Whitney. El estudio determinó si existe una diferencia significativa entre el grupo 
experimental y el grupo control antes de aplicar el programa de intervención, debido a 
que las variables son dependientes (niveles cognitivo y metacognitivo) de los dos 
grupos participantes. Luego de la intervención se observaron cambios importantes, que 
se pueden atribuir a la ejecución del programa. 


En la siguiente tabla 4 se pueden observar los resultados de las pruebas pretest y postest 
aplicadas a los grupos control y experimental para cada una de las dimensiones 
analizadas: atención, lenguaje receptivo y expresivo, planificación y metacognición, 
así como la variación entre postest y pretest para cada uno de los grupos estudiados 
durante la investigación. 


Tabla 4 


Resultados de la aplicación de la escala EOECM en el pretest y postest grupo control 
vs grupo experimental 








: T Rango Rango Variación 
Dimensión i . 
Atención promedio promedio Rango 
Pretest Postest Promedio (%) 
Control 32.65 16.31 -50% 
Grupo 
Experimental 30.35 46.69 54% 
U de Mann-Whitney 445.000 9.500 
W de Wilcoxon 941.000 505.500 
Estadísticos de contraste 
-0.512 -6.660 
Sig. asintot. (bilateral) 0.609 0.000 
Dimension 
Lenguaje Receptivo y Expresivo 
Control 31.48 25.00 -21% 
Grupo 
Experimental 31.52 38.00 21% 
U de Mann-Whitney 480.000 279.000 
W de Wilcoxon 976.000 775.000 
Estadisticos de contraste 
-0.007 -2.889 
Sig. asintot. (bilateral) 0.994 0.004 
Dimensión Planificación 
Grupo Control 33.87 18.74 -45% 
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Experimental 29.13 44.26 52% 


U de Mann-Whitney 407.000 85.000 
W de Wilcoxon 903.000 581.000 
Estadísticos de contraste 
-1.062 -5.637 
Sig. asintót. (bilateral) 0.288 0.000 
; 24 Rango Rango Variación 
Dimensión . . 
Mets nee promedio promedio Rango 
CHOC OPDICION Pretest Postest Promedio (96) 
Control 35.18 16.71 -5396 
Grupo 
Experimental 27.82 46.29 66% 
U de Mann-Whitney 366.500 22.000 
W de Wilcoxon 862.500 518.000 
Estadísticos de contraste 
-1.648 -6.496 
Sig. asintót. (bilateral) 0.099 0.000 





Fuente: elaboración propia. 


En la Tabla 4 se presenta que los rangos promedios de la dimensión Atención en el 
pretest, del grupo control fue de 32.63 y del experimental fue de 30.35, observándose 
una mínima diferencia entre ambos grupos. Así mismo en la dimensión del Lenguaje 
Receptivo y Expresivo en el pretest el grupo control tuvo puntajes de 31.48 y del 
experimental fue de 30.35, los rangos promedios de la dimensión de Planificación en 
el pretest, en el grupo control fue de 33.87 y del experimental fue de 29.13, en el 
grupo control fueron mejores los resultados que en el grupo experimental, en los rangos 
promedios de la dimensión de Metacognición en el pretest, en el grupo control fue de 
35.18 y del experimental fue de 27.82, observándose que el grupo control obtuvo 
mejores resultados que el grupo experimental. 


En la comparación del grupo control vs experimental en fase pre test para el caso de 
las subvariables de la dimensión de Atención se encontró una U = 443.00 con un p-valor 
de 0.609; y como hemos definido un nivel de confianza del 5% es decir de 0.05 se ha 
hallado que el p-valor de la U de Mann Whitney en este caso, es mayor que él, se 
concluye que el grado de Atención en el pretest no difiere entre el grupo control y el 
experimental. Al igual que el anterior caso, en la comparación del grupo control vs 
experimental en fase pre test para el caso de las subvariables del Lenguaje Receptivo 
y Expresivo se encontró una U = 480.00 con un p-vao de 0.994; también en la 
comparación del grupo control vs experimental en fase pretest para el caso de las 
subvariables de Planificación se encontró una U = 407.00 con un p-valor de 0.288; en la 
comparación del grupo control vs experimental en fase pretest para el caso de las 
subvariables Proceso Metacognitivo se encontró una U = 366.00 con un p-valor de 0.099. 
Todos los casos no difieren entre el grupo control y el experimental. 
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Se evidenció que para la dimensión de la Atención los resultados del grupo 
experimental aumentó su rango promedio en el postest en un 54% comparado con el 
pretest para el mismo grupo, mientras que para el grupo control los resultados del rango 
promedio del postest disminuyó en un 50% contrastado con el pretest. 


De igual forma se notó que para la dimensión Lenguaje Receptivo y Expresivo el grupo 
experimental en el postest, incrementó su rango promedio en un 21% con respecto al 
pretest y el grupo control redujo su rango promedio en el postest comparado con el 
pretest en un 21%. 


Para la dimensión de la Planificación, en el postest, el grupo experimental mejoró su 
rango promedio en un 52%, mientras que el grupo control mostró una reducción en el 
rango promedio de su postest en un 45%, esto contrastado con el rango promedio de 
su pretest. 


Por último, en la dimensión de la Metacognición, el rango promedio del grupo 
experimental en el postest fue del 66% mayor que el de su pretest y el grupo control 
demostró un rango promedio en el postest de un 53% menor que el rango promedio del 
pretest. 


Discusión 
En el marco de los resultados se hallaron diferencias significativas entre la dimensión 
de la Atención en el postest entre el grupo control y el experimental, en comparación 


con el pretest de ambos grupos (ver tabla 4). En el pretest, ambos grupos puntuaron 
relativamente cercano. 


Una vez aplicado el programa de intervención, en el grupo experimental (pretest) en la 
variable de Atención, se demostró que los resultados en el postest fueron mejores con 
un 54% de eficacia, superando en esta dimensión al grupo control. Esto indica que los 
niños aprendieron a focalizar la atención cuando la maestra le transmitió la tarea), esto 
afirma lo explicado por Gratch (2003) al indicar que los niños aprenden a través de un 
mecanismo donde aprenden a filtrar, controlar y regular la información que reciben del 
maestro, por ello la actividad propuesta permitió que este mecanismo se diera en el 
niño, dado que al recibir un estímulo externo, él lo proyectó a nivel neurológico 
despertando así el interés de aprender, esto también permitió analizar cómo influye el 
ambiente en la forma como aprende el infante. 


En la segunda dimensión evaluada se halló diferencias significativas en el Lenguaje 
Expresivo y Reflexivo en el grupo control y experimental, comparando los resultados 
del grupo control (pretest) y experimental (pretest) se evidenciaron resultados similares 
(ver tabla 4), sin embargo, esta dimensión mejoró en un 21% en el postest para el grupo 
experimental y disminuyó en el mismo porcentaje para el grupo control. Allí fue 
evidente los resultados al aplicar las actividades de intervención, el infante mejoró en 
la comprensión de oraciones, en el discurso o conversación y en el lenguaje expresivo 
acorde a la tarea propuesta, estos hallazgos comparados con los de Blanco, Murillo y 
Rodríguez (2005) evidenciaron la importancia del juego simbólico dentro del proceso 
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simbólico de la comunicación, el pensamiento y la formulación de preguntas, que le 
permiten al niño comunicarse consigo mismo y con sus semejantes, por medio de 
estructuras con contenido lingüístico y creativo. 


De hecho, esto podría indicar que los pequeños aprenden en diversas situaciones si el 
estímulo que ellos perciben es de su interés, estos resultados demuestran el efecto que 
tiene el juego en el desarrollo de las habilidades cognitivas y metacognitivas de los 
niíios. 

En la tercera dimensión de Planificación, en el postest, los infantes del grupo 
experimental obtuvieron resultados mejores en comparación con los del grupo control; 
mientras que, en el pretest, aun cuando las diferencias entre el desempeño de ambos 
grupos estadísticamente no son distintas, se notó un mejor desempeño en el rango 
promedio del grupo control sobre el grupo experimental. 


Los resultados del postest también evidenciaron un incremento en el rango promedio 
del desempeño con un 52% en comparación con el pretest para el grupo experimental, 
mientras que el grupo control en el pretest estuvo ligeramente sobre el grupo 
experimental, esto refiere que hubo una reducción del desempeño en un 45%. Entre las 
variables relacionadas con el desempeño de la acción sin metas, las actividades 
funcionales de corto plazo guiadas por los discursos de los docentes, las actividades 
autónomas complejas de largo plazo, las motivaciones externas y sin planes previos 
que se relacionan con la variable de planificación, indicaron en el post-test mejor 
desempeño en la dimensión de planificación, esto señala que existe una correlación 
significativa entre la metacognición y las habilidades de planificación, lo cual es 
consistente con lo afirmado por Sáiz, Flores y Román (2010), sobre el desarrollo 
metacognitivo de los niños. 


En cuanto a la última dimensión evaluada que es la Metacognitiva, se encontró que se 
dieron diferencias en los resultados del postest entre el grupo experimental y el grupo 
control, en comparación con el pretest entre los grupos control y experimental (ver 
tabla 4). En el pretest, el grupo control obtuvo resultados en el rango promedio mayores 
a lo del grupo experimental. 


En la actividad metacognitiva, el programa de intervención mejoró el desempeño en el 
grupo experimental, arrojó una mejoría del 66% en los valores de rango promedio 
contrastado con los del grupo control en el postest, el cual disminuyó su desempefio en 
un 53% con referencia al postest. 


Con el análisis de la metacognición el grupo experimental reportó mejor desempeño 
en las habilidades cognitivas y metacognitivas, aumentando sus valores de rango 
promedio en un 66%, lo cual indica que los niños expuestos a un programa de 
desarrollo de habilidades cognitivas y metacognitivas mediado por el juego lúdico, 
mejora los procesos cognitivos y metacognitivos. 


Los resultados de este estudio pudieron confirmar que para el grupo experimental los 
niños desarrollaron mayor reflexión sobre el proceso de pensamiento, aprendieron a 
saber cómo y cuándo deben utilizar las estrategias cognitivas para cada actividad. Esto 
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sugiere que una adecuada orientación permite que los niños aprendan a controlar mejor 
sus procesos de pensamiento y autorregulación. 


Conclusiones 


Capacitar a los niños para que, ante cualquier situación de aprendizaje, puedan 
recordar, aprender, conocer, percibir y adquirir conocimientos basados en sus 
conocimientos cognitivos, facilitará ajustarlos y consolidarlos. 


Discutidos los resultados obtenidos en los grupos control y experimental se evidenció 
una mejoría en todas las dimensiones evaluadas en el postest, siendo la Metacognición 
la dimensión con mayor variación en su valor rango promedio. 


En este estudio se presentó un aumento significativo del desempeño del grupo 
experimental en las dimensiones de atención, planificación, adquisición, expresión y 
metacognición, lo que indica que el juego favorece el aprendizaje y es una herramienta 
metodológica adecuada para promover el desarrollo infantil, lo que aumenta en el niño 
la capacidad cognitiva para resolver problemas personales y conductas altruistas con 
igualdad, fluidez verbal y normativa. 


Además, los puntajes más altos se obtuvieron en la variable de atención, planificación 
y metacognición, esto establece que las variables podrían estar relacionadas con las 
habilidades metacognitivas y las habilidades de planificación. 


En la dimensión de la Atención, se concluyó que el grupo control no se mantuvo en el 
mismo nivel de puntaje debido a la pobre planeación y a la alta implementación de 
metodologías tradicionales que utilizan las maestras, esto se atribuye a que los niños 
conocen las estrategias convencionales, lo que hace que disminuya su motivación y el 
interés por realizar las tareas. 


Este estudio afirma que las actividades creativas e innovadoras, son una herramienta 
valiosa para que los niños mejoren sus procesos cognitivos y metacognitivos, que, si 
no se aplica en la pedagogía, se podría dar un retroceso en el desarrollo de las 
dimensiones de los niños, perdiéndose el fomento de las habilidades y estrategias de 
aprendizaje. 


Por último, también se concluyó que las actividades que más le gustaron a los niños 
fueron las relacionadas con las adivinanzas, el juego de roles y pensar en voz alta, esto 
relacionado con los desempeños académicos de los niños, en el postest, la atención, la 
planificación y la metacognición fueron las variables con mejores puntajes, lo que 
quiere decir que el juego flexibiliza el proceso de aprendizaje haciéndolo divertido y 
funcional para los más pequeños. 


Se insta a que las instituciones sigan avanzando en diseño de programas de desarrollo 
cognitivo, para que los docentes realicen investigaciones en la cual se evalúe el proceso 
de aprendizaje teniendo en cuenta otras variables cognitivas. El juego es una 
herramienta lúdica eficiente para trabajar procesos cognitivos y metacognitivos en 
clase. 
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Es de anotar que este estudio fue realizado con estudiantes de estrato socioeconómico 
bajo, y con un programa de desarrollo cognitivo no habitual (actividades realizadas a 
través del juego), por lo que se hace necesario seguir implementándolo en varios 
contextos socioeconómicos. 


Debido a que los resultados de las habilidades fueron diferentes, se considera seguir 
esta misma línea de investigación en futuros trabajos, para analizar los efectos que 
tiene un programa lúdico para el desarrollo de habilidades metacognitivas. 


Este programa se recomienda implementar en las instituciones, ya sea por parte de los 
adultos encargados, padres o profesores. También se sugiere que se siga evaluando la 
dimensión de la Planificación y Metacognición. Finalmente se hace énfasis en la 
intervención de la atencional a través de actividades de sean de interés para los 
estudiantes. 
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Resumen 


En la actualidad la educación está siendo complementada por las tecnologías, por medio de la 
educación remota, llega para auxiliar el proceso de enseñanza y aprendizaje, que por efectos de la 
presencia del virus SARS-COV2 que produce la enfermedad COVID-19 no se permite que los 
estudiantes acudan masivamente a las aulas de clase; de tal manera que, se presenta un estudio con 
enfoque cualitativo, de tipo documental, donde se hizo una recopilación, lectura y análisis de los 
diferentes estudios o trabajos realizados y que relacionan las dos categorías a estudiar, la educación 
remota y la enseñanza de las matemáticas en época de pandemia, así se pudo hacer la extracción de los 
datos útiles para este trabajo. La tecnología es un recurso indispensable para aplicar la educación 
remota en la enseñanza de las matemáticas, acerca a los estudiantes en estos tiempos que la COVID- 
19 nos separa por razones de salubridad, por ello se recomienda que los docentes apliquen estrategias, 
recursos y herramientas que ofrece la educación remota en la actualidad. 


Palabras clave: Educación remota- enseñanza de las matemáticas- Pandemia COVID-19. 


Abstract 


At present, education is being complemented by technologies, through remote education, it arrives to 
aid the teaching and learning process, which due to the presence of the SARS-COV? virus that produces 
the COVID-19 disease is not allowed that students flock to classrooms; In such a way that, a study with 
a qualitative approach, of a documentary type, is presented, where a compilation, reading and analysis 
of the different studies or work carried out was made and that relate the two categories to study, remote 
education and the teaching of the mathematics in times of pandemic, thus 1t was possible to extract the 
useful data for this work It should be noted that technology is an essential resource to apply remote 
education in the teaching of mathematics, it brings students closer to these times that COVID-19 
separates us for health reasons, therefore it is recommended that teachers apply strategies, resources 
and tools that remote education offers today. 














Keywords: Remote education, mathematics teaching, COVID-19 pandemic. 


Aküjuushi palitpüchiru'u 


Maüpüna, tüü ekirajaaka akalinjünüsü otta akomüinjünüsü sutuma titi kachuweeraka, maüpüna eiipa 
ekirajaa sulu>u wattejeein shia, antüsülee süpüla sükalinjatüin tüü ekirrajawaaka otta atüjaaka süka 
jamüin sutuma süntüiipain SARS-COV münaka, eeka atuma tüü COVID-19 münaka, nojolüipa süpüla 
nounuin napushuwayaa naa ekirajaashiikana eemüin tüü ekirajaapüleekat; shiyasa sünainje tüü, anüüle 
wanee ayatawaa süpüla sütüjanüintüin sukuaipa otta süchajanüinjatüin ashajuushi süchikü otta 
shajünüinjatüin achikü. Yayaa ainjünüsü wanee akotchojoo karalouta, aasheje>era otta sütüjanüintüin 
vu tüü ashajünüika so>opiina tüü washajaaka achikü yaya, jülüjünüinjatü a>in tüü piamaska 
shiate>eria sukuaipa: Tüü ekirajaaka wattejee otta shikirajia tüü ayaawajiakat soupüna tüü ayuulikat. 
Müsüle shiyataaya tüü. Münalesüja joo, tüü kachuweeraka wanee kasa anasü main süpüla tüü 
ekirajaaka watteje süchikü titi ayaawajiaka, müshii pejekain nain naa ekirajaashikana mayasüjee ein 
tüü ayulilkat COVID-19, tüü akatatka waya shi>ire nojolüin ein ayuuli wakapüna, choujasüjese 
namünüin naa ekirajüshiikana, jiyataa süka tüü ayataayaka, anaateriaka sukuipa otta eeka ein anain 
süpüla tüü ekirajaaka wattejee maüpüna. 


Putchii erajiak: ekirajaa watteje, shikiya tüü ayaawajiaka, ayuuli mulousuka, covid-19 
(poloona). 











Introducción 


a formación del hombre ha pasado por diversas etapas, formas, métodos y tipos, 

así como de momentos productivos y trayectos donde se ha tenido que fortalecer 

y hacer cambios drásticos para dar respuestas a la sociedad; en estos tiempos 
la pandemia declarada por la presencia del virus SARS-COV2 que produce la covid 
19, modificó el paradigma del proceso educativo sobre todo en lo que tiene ver con la 
asistencia a las aulas de clase; de tal manera que, esta situación mundial fue el estímulo 
para realizar un estudio revisando la documentación existente y relaciona las dos 
variables objeto de análisis, educación remota y enseñanza de las matemáticas en este 
tiempo de pandemia por la Covid-19; la cual aceleró la implementación de las nuevas 
tecnologías en el campo de los procesos de ensefianza y de aprendizaje, hasta el punto 
de lanzar a los actores educativos (docentes y estudiantes) a aplicar y recibir la 
formación vía online. 
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Marco teórico-referencial 
Educación Remota 


Parte de la riqueza que ha ofrecido la cultura romana es saber que el término educación 
desde su etimología proviene de educatio (crianza, educación, entrenamiento), y que a 
la vez deriva de educere (guiar, exportar, extraer); la palabra educación comenzó a 
usarse en el siglo XVII en algunas obras literarias y en la cual no perdió el significado 
de instruir, cuidar, así como de guiar al individuo. 


De tal manera que, dicha lexía contiene una profundidad cognitiva y experiencial, 
debido a que desde el principio este fenómeno se vinculó con la enseñanza y cuido en 
el seno familiar, para luego configurarse en el ámbito formativo. Encontrando que, la 
educación es una especie de “socialización metódica” (Durkheim, 1975), de allí que, 
puede tomarse como un fenómeno donde se está involucrando todo individuo desde 
que nace, incluyendo los cuidados maternos, relaciones sociales, asistencia a la 
escuela; todas ellas de alguna manera van concretando el modo de ser de cada 
individuo. 


Ahora bien, la educación como elemento socializador, se ha estado adaptando para 
cumplir con su misión; es por ello que, se han incluido indicadores para construir 
nuevas definiciones sobre ella, se tiene entonces que es un proceso por medio del cual, 
los individuos adquieren conocimientos que son trasmitidos por otras personas a través 
de estrategias, métodos, medios, recursos, técnicas, entre otros. 


La educación en el siglo XXI, se caracteriza por ser igualitaria (se centra en la equidad 
y en la inclusión); aprendizaje personalizado (cada estudiante es diferente, y por tal 
aprende de manera distinta), colaborativa (aprender haciendo por medio de los demás), 
comunicativa y de relaciones comunitarias (asertiva y participativa); la trascendencia 
de dinamizar estas particularidades es que siempre la formación del ciudadano es un 
derecho fundamental como lo expone la Declaración de los Derechos Humanos; por lo 
tanto, es un mecanismo de movilidad social, quiere decir que lanza eficazmente al 
individuo a que se distancie de la ignorancia y del círculo de la pobreza (lo contrario 
al capital cultural), también es un factor que promueve la igualdad de oportunidades y 
minimiza la desigualdad social; de modo que, se necesita de una educación de calidad 
para que transforme a la persona y a la sociedad en un ambiente sustentable, sostenible, 
justo y equitativo. 


Una de las dinámicas del sistema educativo es llegar a toda la sociedad para lograr su 
misión, por ello se desarrollan diversas modalidades como son: 


a. Educación Presencial: Formal, No formal e Informal 


b. Educación Mixta: B-learning, E-learning. 


La educación mixta, es una simple combinación entre los sistemas tradicionales de 
enseñanza-aprendizaje. Este tipo de educación es conocida como Blenden Learnig o 
aprendizaje mixto, en ella se integra lo presencial con la educación en línea, utilizando 
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diversas tecnologías como videoconferencias, estudios de materiales descargables, 
audioconferencias, chat, foros, blogs, entre otras. 


En este tipo de educación se conjugan actividades pedagógicas presenciales síncronas 
y asíncronas, usando las denominadas tecnologías de información y comunicación 
(TICs); las cuales se caracterizan por la adecuación del proceso según los requisitos 
del sistema de educación por internet, docente capacitados en TICs, presencia de 
tutores virtuales, objetivos de aprendizajes reusables, uso de dispositivos tecnológicos. 


Ahora bien, se conoce como educación online (E-learning, educación virtual, 
formación a distancia, campus virtual, educación remota, entre otras); como aquella 
estrategia educativa donde se usa la tecnología al proceso de aprendizaje sin limitación 
de lugar, tiempo, ocupación, edad, género, raza; entre otros, en ella se implican nuevos 
roles para los estudiantes y docentes, incorporando nuevas actitudes y nuevos enfoques 
metodológicos (García, 1986). 


La educación mixta en todas sus denominaciones, se caracteriza por ser flexible, 
debido a que el acceso al contenido programático y a las clases puede ser desde 
cualquier lugar y dispositivo; así mismo, es un aprendizaje colaborativo, puesto que 
los estudiantes aprenden del docente y de sus compañeros; igualmente, tiene autonomía 
y responsabilidad, debido a que el individuo elige como y cuando estudiar según su 
tiempo y responsabilidad; y la enseñanza está enfocada en los estudiantes, debido a 
que, son ellos los actores principales en el proceso de aprendizaje activo y participativo 
(Universidad de Palermo, 2017). 


Ante esta realidad de características de las modalidades se pueden presentar por medio 
del siguiente cuadro las diferencias y semejanzas entre la educación a distancia, virtual 
y online: 


Modalidades de Educación 





Educación a Distancia Educación Virtual Educación Online 





Estudiantes tienen control | Existe flexibilidad en el ámbito | Es sincrónica. Tiene las ventajas de la 
del tiempo, espacio y ritmo | temporal como espacial, por tal noes | educación virtual. 

del aprendizaje. necesario que los docentes y los 
estudiantes coincidan en el horario, 
en otras palabras puede ser 
sincrónica o asincrónica. 


La interacción ocurre entre estudiante y 
docente, como también puede ser entre los 
estudiantes. 


Por ser interactiva, facilita la 
comunicación bidireccional. 





No necesita una conexión | Es un sistema de enseñanza- | Necesidad del servicio de internet; por 
de internet. aprendizaje, que se operacionaliza | ende, el estudiante tiene acceso a la 
por medio de la tecnología de | educación en línea al disponer de internet 
telecomunicaciones y redes de | y de un equipo que permita su conexión 
computadoras, por ende, necesita de | (Computadora, Router, Modem, Teléfono 
una conexión de internet. inteligente o Tablet). 


Puede interaccionar desde cualquier 
tiempo y espacio escogido para tal fin. 
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Uso de materiales físicos o 
multimedia. 


Descarga | de materiales o 
documentos digitales. 


Descarga de materiales o documentos 
digitales. 


En este tipo de educación se recurre a 
enlaces, audios, videos, libros 
electrónicos, entre otros; dichos recursos 
pueden ser descargados desde la Web. 





Actividades entregadas de 
manera presencial. 


Envió de documentos por medio 
digitales. 


Envió y recibimiento de documentos por 
medio digitales. 





Retroalimentación entre 
docente y estudiante llevada 


Como es un modelo educativo el 
cual está centrado en el aprendizaje 


Se emplean plataformas permitiendo el 
uso de videollamadas, por lo que las 


a cabo por teléfono, | colaborativo, a través de los 
mensajes de textos, entre 
otros. Puede apoyarse en la 


radio o televisión. 


clases son en vivo y se pueden 
servicios de las redes de | implementar diversas técnicas de 
computadoras; necesita de una | enseñanza como debates o foros, además 
plataforma multimedia para el | la resolución de dudas y la 
contacto con el docente. retroalimentación es en tiempo real. 


Igualmente, se considera que el | Así mismo, se puede emplear la 
docente es esencialmente un | participación en las clases virtuales, la 
facilitador de ambientes de | autoevaluación y la coevaluación. 

aprendizaje. 


El estudiante aprende por sí mismo 
(autonomía) y a su propio ritmo, por 
medio de la red, interactuando con 
los demás actores educativos y con 


los textos. 
Debe existir una permanente 
retroalimentación sobre el 


desempeño del alumno, lo mismo 
que una respuesta inmediata a las 
consultas. 

















Fuente: Elaboración propia. 


Estas diferencias y semejanzas dentro de las modalidades de educación han surgido en 
las últimas décadas a causa de los avances tecnológicos; y por ende, aparecen nuevos 
sistemas o formas de educar, una de estos avances es la educación remota, la cual es 
esencialmente una enseñanza en línea, cara a cara, donde se ejecutan lecciones a través 
de videoconferencias, ya sea por medio de equipos de alta calidad y conexiones de 
fibra óptica o plataformas como Skype, Adobe Connect o Zoom. 


La educación remota es como un componente operativo de la educación virtual en 
tiempo real, donde el aprendizaje es una especie de experimentación, a diferencia de 
la educación virtual que según Hodges (2020), es crear y compartir un ecosistema 
educativo fuerte, planificado y diseñado. En este sentido, se puede decir que la 
educación remota se limita al uso de una plataforma, consumiéndose el acto 
pedagógico con la participación del docente y el estudiante. En cuanto al desempeño 
pedagógico del docente en la esfera virtual, requiere que se tome más control en el 
diseño del curso o materia, el desarrollo y el proceso de implementación, siendo esto 
un arduo trabajo para los docentes debido a la cantidad de trabajo extra requerido 
(Villegas, 2020). 
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Cabe destacar que, en la educación remota los temas son ligeramente breves, basados 
en el diálogo pedagógico, con pausas emocionales creando una sinergia y relajación 
cognitiva, así mismo, se requiere acompañamiento permanente y debe haber de parte 
del estudiante el esfuerzo para aprender. Dentro de las ventajas que ofrece la educación 
remota se encuentran: desarrollo de competencias, trabajo colaborativo, 
responsabilidad, autonomía y desarrollo de habilidades de comunicación; estos 
componentes harán que sustancialmente las personas puedan ejecutar el trabajo de 
manera proactiva, asertiva, cálida y clara. 


Este tipo de educación presenta desventajas tales como: disminuye la interacción 
personal, pasividad en el sujeto ante el medio, pues se percibe como un medio fácil, 
problemas técnicos y altos costos de mantenimiento, falta de una estructura pedagógica 
adecuada, tomando en cuenta los procesos cognitivos y la forma de aprender de los 
estudiantes. 


Ciertamente todos estos procesos educativos se llevan a cabo a través de una actividad 
llamada ensefíanza, que se realiza conjuntamente mediante la interacción de ciertos 
elementos como son: alumnos, docentes, recursos, metodología, evaluación; donde se 
efectáa una transmisión de conocimientos, técnicas, habilidades y normas, para el 
enriquecimiento de la integridad educativa y cultural del individuo, permitiéndole 
desarrollar la supervivencia permanente y la adaptación a diferentes realidades, 
situaciones y fenómenos. 


Es necesario destacar que, la educación remota debe estar colmada de estrategias 
metodológicas en el escenario de la virtualidad, puesto que el proceso de enseñanza 
aprendizaje se puede dar en cualquier lugar y tiempo, modo; por tal el docente, debe 
estar preparado en el ámbito virtual para planificar, desarrollar y evaluar el aprendizaje. 
Así pues, que, en la enseñanza remota las estrategias deben ser adaptadas según la 
materia, cátedra o curso, y si es teórico, práctico o teórico-práctico a ser impartido los 
contenidos, las actividades, los recursos en formato digital, námero de horas (Corrales 
y Varela, 2017); y entre las estrategias que pueden ser usadas están: 


a) Estrategias metodológicas para indagar acerca de los conocimientos previos del 
estudiantado universitario: aquella que ayudan a conocer el conocimiento previo de 
cada estudiante, para ello se pueden usar un foro virtual la cual permite el diálogo y la 
comunicación, así como el chat, donde se intercambian mensajes breves y se practica 
la síntesis de las ideas. 


b) Estrategias metodológicas para promover el análisis y la comprensión mediante la 
organización de información utilizando herramientas: el estudiante aprende a ser 
síntesis, construir conocimiento, organización de la información. 


c) Estrategias metodológicas para promover trabajo colaborativo: aquella que 
promueven el trabajo en equipo, la interacción, la colaboración, el registro de tareas, 
asesoría por parte del docente, en espacios virtuales, se puede utilizar el foro (actividad 
de comunicación asíncrona que permite el diálogo y la comunicación de los 
participantes). 
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d) Estrategias para evaluar el proceso de aprendizaje: en este tipo de modalidad, se 
recomienda que la evaluación sea continua, y donde el docente puede planificar desde 
el qué evaluar, para qué, a quien, cómo evaluar, todo ello con el fin de que se refleje 
en nivel de logro alcanzado; así pues que, en la educación remota se puede utilizar, 
elaboración de proyectos, resolución de casos, diseño de portafolios, foros, entre otros, 
todos ellos de forma virtual. 


Así mismo, en la educación remota se puede recurrir a diversos medios para la 
evaluación a distancia como el chat, audio conferencia, videoconferencia; estos son 
sincrónicos, ya que, la interacción es en tiempo real y por ende la retroalimentación es 
de forma inmediata; otros medios serían los foros, correos electrónicos o por medio de 
blogs, estos son considerados asincrónicos, ya que la comunicación es diferida; y por 
ende, la evaluación puede realizarse detenidamente. En cuanto a los medios de 
evaluación están: las pruebas objetivas, los proyectos, rúbricas, lista de cotejos, entre 
otros. 


Cada docente puede diseñar o combinar instrumentos de evaluación con tal que 
cumplan con la normativa institucional y pedagógica, para ello se recomienda llenar 
un formato de registro con algunos datos esenciales, como la fecha, hora, identificación 
del estudiante y la cátedra, denominación, propósito, descripción de la actividad, y su 
competencia relacionada con la actividad evaluada. 


Enseñanza de las matemáticas 


A lo largo del tiempo, el proceso de la enseñanza ha sido estudiado dando como 
resultado diversas teorías y conceptualizaciones sobre el qué es, cómo se hace y el para 
qué se hace; se quiere decir entonces que, dichos enfoques van a describir los procesos 
por los cuales el hombre aprende; de allí que la teoría conductista plasma al aprendizaje 
por medio del condicionamiento (estimulo-respuesta) y no tan necesario el proceso 
mental para aprender; en la corriente constructivista, el individuo adquiere el 
conocimiento por la construcción individual y subjetiva, de allí que, lo cognitivo 
determina la percepción que tiene del mundo que lo rodea (el interés radica en cómo 
los individuos representan el mundo en que viven y cómo reciben de él la información); 
por otro lado, el enfoque sociocultural, el cual sienta sus postulados en la convicción 
del papel imperante que la interacción social tiene en el desarrollo cognitivo (la 
actividad del individuo que aprende supone una práctica social, al utilizar herramientas 
y signos para aprender). 


Cada escuela ha ofrecido a la comunidad global modelos de enseñanzas; y al ser 
utilizado se logran ciertas ventajas como: organización y planeación de los elementos 
que intervienen en el acto educativo; va a facilitar el logro de los tipos de objetivos; 
facilita la formación integral y evaluación del individuo; identifica los roles a 
desempeñar por docentes y estudiantes; ahora bien, con la llegada de las nuevas 
tecnologías al ámbito educativo, se han generado nuevos modelos como: a) modelo 
pedagógico de resolución de problemas (pretende superar los obstáculos que impiden 
que el individuo o sistema alcance una meta; b) modelo de enseñanza inteligente 
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(integración de las nuevas tecnologías en ambientes convencionales de enseñanza- 
aprendizaje) (Sarmiento, 2007). 


En este sentido puede indicarse que la enseñanza de las matemáticas se desarrollaba 
por medio de fórmulas, procedimientos repetitivos y sin lograr el entendimiento, del 
porqué y del para qué de lo aprendido; con el tiempo se comenzó a enseñar a través de 
planteamientos de problemas; sin embargo, la falta de una enseñanza contextualizada, 
la capacitación docente y estilo de formación no lograron que la enseñanza fuera más 
efectiva (Avila-Storer, 2004). 


Con el tiempo las prácticas de la enseñanza en matemáticas, se han estado 
transformando gracias a los planteamientos didácticos; donde López (2017), afirma 
que “el sujeto cognoscente se apropia de un conocimiento lógico de la realidad 
objetiva, mediante una serie de procedimientos o actividades armónicamente 
vinculados y que posibilitan la integración de los saberes de manera lógica”; de tal 
manera que este tipo de enseñanza ha cambiado de aprender y repetir a formular, 
plantear y resolver problemas vinculados con la realidad y donde el docente enseña a 
pensar, enseñar sobre el pensar, enseñar sobre la base del pensar (incorporar objetivos 
para las habilidades cognitiva), donde las prácticas de enseñanza confirman, 
complementan o reorientan las políticas de formación continua de los docentes de 
matemáticas. 


Enseñanza virtual de las matemáticas 


Como se ha planteado anteriormente, las recientes tecnologías han estado trasformando 
a pasos agigantados la forma de impartir la enseñanza, dichas tecnologías engloban los 
entornos de aprendizajes virtuales, recursos de internet para la enseñanza y el 
aprendizaje, materiales académicos en formato electrónico, software educativos y para 
redes sociales, entre otros; este desarrollo cibernético ha logrado que se incrementen 
las oportunidades de aprender de manera distante; y por ello los individuos que por 
diversas limitaciones, situación geográfica, discapacidad, entre otras, pueden ahora 
contar con este método, recursos y herramientas digitales para acceder a su formación 
educativa. 


En este sentido, la enseñanza virtual en el área de las matemáticas, está siendo aplicado 
en todo el ámbito educativo mundial; esto ha conllevado a una serie de reformas que 
se han extendido en la educación online, como en la modalidad presencial, por ello los 
docentes han tenido que migrar a estrategias como soporte en línea, aprendizaje 
multidisciplinar y la integración de software matemáticos. 


Dentro de los software más conocidos se tienen: Euler, Geogebra, Yacas, Zhu3D, 
Octave, Cabri, Matlab, Axion, GrafEq, Equation Grapher, Mathematic, entre otros; 
sin embargo, el docente debe estar presto a confrontar los retos para poder 
implementarlos, por las características demográficas intrínsecas (generación de 
internet) y los otros de naturaleza consustancial de las matemáticas y las estadísticas. 
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De tal manera que, en el aprendizaje en línea de las matemáticas el docente recurre a 
la utilización de los diversos softwares matemático para impartir y facilitar el proceso 
de enseñanza-aprendizaje; este tipo de tecnología van a facilitar las estrategias basadas 
en el aprendizaje colaborativo asistido por ordenadores, ya sea por medio de un modo 
sincrónico o asincrónico en línea. 


Entre los beneficios de recurrir al aprendizaje en línea en las matemáticas, pueden 
mencionarse que, el uso de las tecnologías es trascendental para su formación 
académica, refuerza el estudio de la asignatura, los autoevaluativos sirven para 
evaluarse el avance de su estudio, facilita la posesión de guías de trabajo por medio de 
las descargas, los videos y tutoriales pueden ser observados varias veces y aclaran 
enunciados, conceptos, procedimientos, entre otros. En cuanto a los aspectos 
negativos, en ocasiones se dificulta el diálogo en los foros y poco tiempo para trabajar 
en grupo; estas últimas son fáciles de corregir en pro de una calidad de enseñanza 
aprendizaje (Pérez, 2016). 


Uno de los factores para tener calidad en la educación remota en la enseñanza de las 
matemáticas, es diseñar el ambiente para la enseñanza y el aprendizaje, de tal manera 
que, la planificación debe ser conjunta alrededor del aprendizaje, aquí se toma en 
cuenta el calendario y los recursos a ser utilizados; en cuanto al estudiantado está 
invitado a gestionar el tiempo, minimizando así la procrastinación, la cual le ayudará 
a cumplir con los requerimientos de la materia. 


Así mismo, el docente debe diseñar una estrategia de gestión de la educación lo cual le 
facilitará impartir las clases o encuentros digitales, debe tomar en cuenta la duración, 
los contenidos, las actividades de evaluación, los recursos y mantener los canales de 
comunicación, se necesita que el docente sea heurístico al momento de desarrollar los 
contenidos matemáticos. 


Cabe destacar que, la pandemia en el ámbito educativo abrió las brechas digitales y 
mostró las ventajas y desventajas entre la educación urbana y rural, y entre la presencial 
y virtual; así como una cierta paradoja que para aprender se necesita ir a la escuela; 
pero por otro lado, la educación remota obtuvo un auge dentro de las comunidades de 
saberes por la presencia de un nuevo coronavirus (2019-nCoV) posteriormente 
clasificado como SARS-CoV2 causante de la enfermedad Covid-19; y por ende esta 
situación global dinamizó la educación en línea como estrategia para minimizar el 
contagio masivo escolar. 


Metodología 


El estudio se basó en una revisión bibliográfica, en la cual se recopiló lo relevante sobre 
educación remota y la enseñanza de las matemáticas; desde diferentes puntos de vista 
y afirmaciones encontradas en libros, artículos científicos, tesis, informes de 
organizaciones; que contribuyeron a establecer criterios para el análisis 
correspondiente (Arias, 2012). De modo que, se revisaron las diversas fuentes y se 
implementó el subrayado, resumen y se sintetizó el contenido, permitiendo el análisis 
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de las diferentes postulaciones; finalmente, se elaboraron las conclusiones y 
recomendaciones. 


Conclusiones 


La educación siempre será el factor esencial, humanístico y socializador por excelencia 
en formar al ser humano, para que pueda conseguir en su existencia el elemento 
teleológico; por ello la educación se ha estado acoplando a los cambios que el mismo 
hombre produce con su conocimiento y labor profesional; de allí que en este tiempo de 
pandemia por la Covid-19, tuvo que migrar a la educación remota como auxilio del 
proceso de enseñanza aprendizaje de las matemáticas. 


Las diversas fuentes que se analizaron poseen claridad en la importancia de la misión 
de la educación, así como de su trayectoria histórica- social, de los diferentes tipos y 
modalidades, y de cómo el internet de una u otra forma garantiza una educación 
inclusiva, de calidad y de promover oportunidades de aprendizaje durante toda la vida. 


De allí que la educación remota ayuda a que, en este tiempo especial de protección y 
salubridad, viene a ser una alternativa la no presencialidad en la formación educativa, 
distinguiéndose en la sincronía y asincronía, uso de materiales descargables y de una 
plataforma multimedia, y del envío y recibimiento de documentos digitalizados, todo 
ello facilitará al sistema educativo el proceso de enseñanza-aprendizaje. 


En este sentido se puede decir que, la tecnología se convirtió en un recurso 
indispensable para aplicar la educación remota en la enseñanza de las matemáticas en 
tiempo de pandemia por la Covid-19, puesto que salvará de infecciones masivas y a la 
vez “salvara” también el año escolar. 


Cabe agregar que, después de haber hecho este viaje por los escritos de quienes se han 
dedicado a ello, y mi experiencia como docente y en especial la vivenciada en el 
periodo lectivo 2020, afectados por la pandemia, se puede afirmar sin temor a alejarme 
de la realidad que nuestro sistema educativo, carece de una infraestructura tecnológica 
para afrontar una situación de tal magnitud, se develó el atraso tecnológico en las cuales 
se encuentran las instituciones püblicas, tanto en la adquisición de equipos 
tecnológicos como en la conexión a internet. Esto puso de manifiesto la gigantesca 
brecha e iniquidad social en especial en el ámbito educativo, en este sentido, la 
educación remota que debió ser una solución apropiada para situaciones como la 
vivida, termina siendo el catalizador de la deserción escolar por la imposibilidad que 
tienen los estudiantes para acceder a los recursos tecnológicos. 


Se puede decir entonces que, aprender de lo vivido sería lo ideal y fortalecer las 
debilidades evidenciadas lo correcto; es claro que para aprovechar al máximo la 
educación y brindarles a nuestros estudiantes la oportunidad de seguir con los procesos 
de manera remota, es indispensable que el sistema educativo cuente con una plataforma 
propia que le permita a los docentes y estudiantes el acceso a la información; ya sea de 
manera sincrónica o asincrónica. 
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Así mismo, garantizar la conexión a la internet especialmente en las zonas rurales y 
urbanas con baja conectividad, la dotación de dispositivos para la comunidad 
estudiantil; de modo tal que, no sea un lujo poderse formar porque tiene un equipo 
tecnológico, como un computador, celular, Tablet; entre otros. La educación debe ser 
el catalizador de las transformaciones sociales, eso implica estar acorde a las 
necesidades de la sociedad y no rezagada como se ha evidenciado en esta época de 
pandemia, esta imparidad ahonda las mal llamadas brechas sociales y evidencian el 
abandono del estado o la no relevancia a este importante sector. 


En este sentido, se hace necesario que el sistema educativo, dinamice la formación en 
tecnología, educación remota y en todo lo referente a estrategias metodológicas, 
pedagógicas y didácticas en tiempo de pandemia, igualmente se debe formar al docente 
en prevención de enfermedades pandémicas en caso de que se dé otro fenómeno del 
tipo global. 
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Resumen 


El artículo da cuenta, a partir del valor simbólico del Banquete de Platón, de la importancia de la 
celebración y la fiesta como un trasfondo característico y propio de las sociedades no sólo de la 
antigüedad, sino hasta hoy. En dicha comensalidad celebrativa no hay anulación del intercambio de 
ideas ni del diálogo, sino más bien un aliciente a la concreción de estos, donde la reflexión se conjuga 
con el placer de comer y compartir con otros. Se indaga en ideas de diferentes tradiciones sapienciales, 
y también se abre a las múltiples dimensiones éticas y políticas en que no todos los pueblos tienen lo 
necesario para satisfacer las necesidades vitales, y se contrapone a un mundo opulento donde se botan 
los alimentos y que se confronta a las necesidades de millones de personas que no tienen lo necesario, 
e incluso de millones que mueren de hambre. 


Palabras clave: Filosofía, comida. celebración, ética. 


Abstract 


The article gives an account of the symbolic value of Plato's Banquet based on the importance of the 
celebration and the party as a characteristic background and characteristic of societies not only in 
antiquity, but until today. In this celebratory commensality there is no cancellation of the exchange of 
ideas or dialogue, but rather an incentive to the realization of these, where reflection is combined with 
the pleasure of eating and sharing with others. It investigates ideas from different wisdom traditions, 
and also opens up to the multiple ethical and political dimensions in which not all peoples have what 
is necessary to satisfy vital needs, and an opulent world where food is thrown away and that is opposed 
to the needs of millions of people who do not have what they need and even millions who die of hunger. 


Keywords: Philosophy, food. celebration, ethics. 














Akiijia palitpiitchiru’u 


Ashajuushikaa tüü e’iyalaasii jünainjee ntishajala jee na'alainpala Pülaton, kasain müleuin ojuitakaa 
jünainjee ekirawaa jee outkajawaa aa’ inamuuka jümaiwa yaamüinree yaa joolu’u. Jümaiwama'a paala 
nnojotsü apülajaain atumawaa tii ayounajirawaaka, eetasüja'a atumawaa jüpüla anakua'ipalüinjatüin 
tü aashajawaaka maka jaa'in talataawatiiin naa'in na eekana jünain ekirawaa nama wanee. 
Achejaawüshi achikirü jiinainjee nakua’ipa wayuu ana ekiichii, mayaasüje'e nnojoluuin wanaawain tü 
akua'ipaaka, jaujee eein eekana nnojolüin kasa naletseinjatiiin, müsüse joolu’u e'iyanajiraain jüma 
nakua'ipa na wayuu keküinseyuukana, na ojutaka ja'amüla neküin, mayaasüse'e wattain jaalii wayuu 
outa’alaka jutuma jamü. 


Pütchi katsüinsükat: Ekirawaa, Outkajawaa naaliwo'u wayuu, Ekirawaa nama wane'eya. 











Desayuno 


La importancia de Filosofar alrededor de la bebida en la época de los 
griegos 


La alimentación es un hecho complejo y diverso, 

no puede reducirse a una suma de ingredientes 

ni a un fenómeno puramente nutricional: 

es un fenómeno multidimensional 

en el que interviene 

cultura, funciones adaptativas, tradiciones y religión ! 


ara introducir el tema de la bebida y la comida, debemos destacar, a modo de 

ejemplo, que algunos de los diálogos de Platón transcurren en torno a compartir 

una bebida, con la intención de debatir o dialogar sobre un tema, la cual servía 
para reunir a diversos filósofos que discutían y reflexionaban en torno a éste. Desde la 
propuesta literaria-filosófica que utilizaba el maestro de Aristóteles (Castelló, 1993), 
cuya estructura se reitera bajo la figura de preguntas y respuestas: refutaciones, 
argumentos, ejemplos y contra ejemplos para que, finalmente, sea Sócrates quien 
resuma lo planteado y arribe a una suerte de conclusión consensuada. El maestro 
alcanza esta conclusión mediante el arte de realizar buenas preguntas a sus contertulios, 
interrogantes que obligan a los presentes a cuestionar sus propios argumentos, 
cediendo a la dialéctica argumentativa que subyace como método para abordar, 
cuestionar e intentar explicar la realidad, que, en este momento, es esencialmente la 
búsqueda del concepto y su definición. 





! HUMANITAS, HUMANIDADES MÉDICAS: Tema del mes on-line, ISSN-e 1886-1601, N°. 16, 2007 (Ejemplar dedicado a: 
Alimentación y religión), págs. 1-31 
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Cabe destacar en este punto que los symposia (Jaeger, 2001: 218) remiten sobre todo a 
reunirse en torno a una bebida antes que, a la comida, evento que excede los límites de 
una discusión puramente filosófica y que se remonta a contextos más amplios de 
encuentro y conversación. En efecto, lo que la tradición llama Banquete no remite 
exclusivamente a un encuentro entre filósofos, sino que da cuenta de una tradición 
arraigada en la polis griega que podía remitir a discusiones tan disímiles como debatir 
en torno al arte, el deporte o la política. 


En este contexto destaca el diálogo platónico llamado Banquete (2013), o Symposión, 
texto que reúne a siete pensadores en torno al tema del amor, donde asistimos, en 
definitiva, a siete discursos, en que cada invitado arguye sólidos planteamientos sobre 
el amor, mientras la escucha se realiza atentamente degustando una bebida. El enlace 
del eros y la paideia. Tal es la idea central del Simposio, a pesar de no ser en sí misma 
una noción nueva, sino más bien heredada por la tradición. Interesante destacar que en 
este texto Alcibíades es descrito como un invitado ebrio, a la vez que el discurso de 
Sócrates es el punto culmine del Diálogo. En este punto señala Jaeger (2001: 240) que 
es Platón quien hace posible la existencia del humanismo con esta concepción 
filosófica consciente, y el Simposio es la obra en que esta doctrina se desarrolla por 
primera vez. 


En estricto rigor, el Symposión en tanto que relato, no es el compartir una bebida en sí, 
sino más bien remite a lo posterior, en un sentido contemporáneo de “after” o una 
suerte de “drinking party” (Osmanczik, 2004), es decir, lo verdaderamente 
significativo es lo que adviene posterior a la ingesta de bebidas, momento en que se 
develan los argumentos y fundamentos de los participantes. 


Más allá del tema desarrollado como eje referencial de los diversos discursos, la belleza 
literaria que acompaña a este planteamiento de ideas es cómo los distintos invitados 
van incorporándose dialógica y reflexivamente, en un contexto de marcado sello 
dionisiaco, provocado en gran medida por la bebida. El proceso que determina la 
transitividad temporal de los involucrados en la especificidad del contexto, en la 
medida en que beben, es lo que le imprime un sello identitario a este escrito en 
particular, la que escapa a los cánones actuales de construcción de un texto filosófico. 


El Banquete de Platón es un símil referencial de la importancia de la celebración y la 
fiesta como un trasfondo característico y propio de la antigiiedad; celebración que no 
implica necesariamente anulación del intercambio de ideas ni del diálogo, sino más 
bien un aliciente a la concreción de estos, donde la reflexión se conjuga con el placer 
de tomar. En efecto, el Banquete marca un momento ético filosófico caracterizado no 
tan sólo por el tenor de los discursos que lo sostienen, sino por la narrativa literario- 
estilística que sustenta la escritura platónica, la que da cuenta de un punto de inflexión 
en el devenir de la Filosofía, más allá de las conclusiones filosóficas que se alcanzan, 
en la medida en que recoge una variedad de reflexiones respecto del amor. 


Mucho se ha escrito respecto del “amor platónico”. Sin embargo, es en el Banquete 
donde éste se instala a partir de una especificidad identitaria, en tanto y en cuanto es 
Sócrates quien relata el nacimiento de Eros. Eros (amor) fue concebido en una fiesta 
en honor del nacimiento de Afrodita (belleza). Es hijo de Penía (pobreza) y de Poros 
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(recurso), quien a su vez es hijo de Zeus y de Metis. Es por eso que el amor muchas 
veces se siente complacido, hasta que irrumpe la necesidad: su propia naturaleza lo 
impele a buscar la carencia; transita entre la satisfacción y la ausencia: cuando parece 
completo, irrumpe el vacío. Eros, que no es ni mortal ni inmortal, ni bello ni feo, ni 
sabio ni ignorante, sino que tiene una posición intermedia entre ambos extremos. Como 
los filósofos, Eros es también un amante de la sabiduría. 


Merienda 
Escuelas filosóficas y alimentación: Hedonismo y Cinismo 


En la tradición filosófica destacan variadas escuelas que, directa o indirectamente, 
vinculan sus fundamentos y principios con una actitud o postura respecto del placer de 
los sentidos. Ahora bien, esta postura no es respecto del beber o comer en tanto que 
bebida o comida, sino sobre el uso o abuso que se haga de esta. 


En este contexto se destaca el hedonismo. En general se define el Hedonismo como 
“vivir con vehemencia el presente sin pesimismos” (Valencia Marín, 2015: 40) donde 
la supresión del dolor y de la angustia son objetivo a alcanzar en la vida. Hay una suerte 
de identidad entre Bien y Placer (Coronado, 2020). El principal, aunque no único 
representante de esta Escuela, es Epicuro, quien afirmó que es bueno todo lo que 
produce placer, pues el placer, según él, es el principio y el fin de una vida feliz. Pero 
para que el placer sea real debe ser moderado, controlado y racional. 


En este sentido, tanto el hedonismo como otras escuelas contemporáneas a esta, se 
plantearon en general como detractoras o continuadoras críticas de la propuesta 
aristotélica de la Ética de la Felicidad. En efecto, este último término, eudaimonía, es 
el que más se le cuestionó al fundador del Lyceo, dada la dificultad de su definición y, 
sobre todo, de su concreción fáctica. 


En este contexto, la vinculación entre hedonismo y comida se podría entender como 
que es legítima la satisfacción de un placer (Pérez Ochoa, 2019), como lo es el apetito, 
a partir de la aceptación de una doctrina como esta. 


Incluso más, el concepto de hedonista se usa más bien en un sentido peyorativo, como 
una suerte de concreción irracional de la satisfacción de un deseo. Sin embargo, 
Epicuro no recomienda buscar siempre y en todo momento el placer o rehuir el dolor 
(Carta a Meneceo). Su propuesta es más bien utilizar la razón para reflexionar respecto 
del beneficio o el daño que implica satisfacer cada una de nuestras apetencias y 
acciones. 


Por su parte, el Cinismo (Diógenes Laercio, 2008), movimiento que lo podemos 
caracterizar como el vivir tranquilamente sin incomodarse por nada, y abstenerse de 
todo lo que no fuera indispensablemente necesario para la conservación de la vida 
(Fénelon, 2019: s/n). Su representante es Diógenes, quién adoptó un estilo de vida que 
prescindía de todo aquello que no fuera estrictamente necesario para vivir, encarnando 
en su vida principios y fundamentos de desapego y austeridad. Se dice que su único y 
principal tema de reflexión era el estudio de la Moral. Dormía donde lo encontrara la 
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noche y recurría a sus amigos sólo para acceder a lo estrictamente necesario para poder 
abrigarse, descansar y comer. Para Diógenes el Cínico (Rivano, 2013), el acceder a lo 
estrictamente necesario fue su norma y forma de vida. 


En este contexto la relación entre Cinismo y alimentación se entiende como una 
vinculación de satisfacción de necesidades inmediatas, descartando el exceso o la 
ostentación al momento de la alimentación. Lo que los demás desechan, y que puede 
ser aprovechado, es lo que guía al cínico al momento de nutrirse. Nada en exceso, a la 
vez que nada se puede desperdiciar si es posible su provecho. 


Almuerzo 
La comida como un relato 


El abordar la comida como un relato tiene mucha relación con la noción de cuerpo 
desarrollada por Foucault (1980). El cuerpo es un texto señala el pensador francés, el 
cuerpo se puede leer e interpretar como un relato, en este caso, un relato de las huellas 
impresas en el cuerpo, como las cicatrices, las “prótesis”, las marcas imborrables que 
quedan en la biografía, heridas de guerra, resabios de un embarazo, la caída en bicicleta 
o un verano inolvidable resumido en un grabado indeleble en la piel como un tatuaje. 


Todo lo anteriormente nombrado respecto del cuerpo se puede leer e interpretar si es 
que podemos conocer los referentes semióticos que definen el contexto de su génesis, 
y de esa forma poder develar el sentido original que lo determina y, al mismo tiempo, 
especular sobre el alcance actual de su gestación inicial. Es un ejercicio hermenéutico 
y fenomenológico a la vez; es simultáneamente historia y devenir, el cuerpo es un 
pasado que se abre camino en un presente siempre inconcluso y en permanente 
construcción. 


El médico, por ejemplo, no sólo debe interpretar síntomas y señales de su paciente, 
sino que se espera que también recabe en su historia personal, ya sea que recopile 
antecedentes familiares, o que indague en su pasado para poder entender su presente. 
Realiza un análisis que podríamos llamar lingüístico, en la medida en que el 
especialista interpreta signos, desentraña variables ocultas pero latentes que están 
determinando el actual estado de cosas de ese otro que deviene, a partir de ahora, en 
agente/paciente de su propia cura. Lo anterior devela este sentido de interpretación que 
implica el tratar de comprender a un sujeto que es, en definitiva, un cuerpo. 


En este sentido, plantear la posibilidad de entender la comida como un relato implica 
modificar el punto de partida y redefinir el punto de llegada: el alimento ya no es 
simplemente la enumeración objetual de lo ingerido en el transcurso de un día o una 
semana, a partir de ahora entendemos el alimento como un segmento de un relato que 
coge su sentido en un referente más general y global. El niño que espera con ansias el 
primer recreo en la Escuela porque va a poder desayunar le imprime una carga 
simbólica muy distinta que aquel que desayunó en su hogar antes de irse a clases. La 
interpretación que realiza ese niño de un hecho en apariencia habitual y común para 
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muchos, una rutina quizá para otros, encuentra en ese momento de ingesta de alimentos 
por primera vez en el día un hecho que puede y debe interpretarse. 


Lo anterior plantea diversas aristas y puntos de enfoque: biológicas, la necesidad del 
cuerpo del alimento; sociológicas, la privación de alimentos para unos y no para otros; 
éticas, el imperativo de poder acceder a una alimentación sana por parte de los niños; 
políticas, la responsabilidad del Estado de asegurar un acceso justo a la alimentación 
como requisito de la ausencia de inequidad; psicológicas, el bienestar y equilibrios 
cuerpo mente como requisito para poder lograr los objetivos propuestos por la 
educación formal. Una multiplicidad factorial que puede leerse como un todo, que es 
más que la suma de sus partes, desde un horizonte de texto y relato. 


Más allá de lo anterior, al concluir una comida yo “cuento” qué fue lo que comí, lo 
destaco en su impacto que logró en mí como agente que degusta, criticándolo en el 
amplio sentido del concepto, destacando o cuestionando los sabores, colores y olores 
por medio de un relato que remite a mi experiencia estética en tanto que juicio de gusto. 
Ya Kant planteaba que el juicio de gusto, en tanto que ejercicio estético, no requiere 
de elementos conceptuales o teóricos para su expresión. La experiencia estética se 
resume finalmente en la expresión “me gusta” o “no me gusta”, no requiere de 
conocimientos previos sobre el carácter objetivo de la obra: qué autor es, a qué período 
de su obra corresponde o qué técnica utilizó son todos datos que, en cierta medida, 
están demás al momento de emitir un juicio de gusto, es decir, estético. Lo mismo 
ocurre respecto del juicio sobre lo comido, el cual se formaliza a través del relato 
posterior, relato que intentará recrear la experiencia sensorial y emocional que implicó 
el acto de haber comido. 


Once 
La comida como objeto estético 


Reiteramos que con la comida ocurre lo mismo. Los comensales al término del evento 
*juzgarán' lo que, a partir de ese momento, se convirtió en un objeto de arte, en el 
sentido de que lo comido fue el resultado de una creación y preparación que remite a 
un autor, el que se atreve a exponer su obra para ser degustada por un grupo concreto 
de comensales, los cuáles devienen críticos de su entrega, crítica que, como ya 
señalábamos, se manifiesta a través de un discurso o relato que se elabora desde la 
individual percepción de cada uno de los participantes, y que se articula desde la 
subjetividad de la sensibilidad, pero que intenta plasmarse en un discurso, con todas 
las limitaciones que el lenguaje posee. 


En efecto el lenguaje, en tanto que sistema arbitrario de signos, puede limitar la 
expresión por medio del habla de los elementos de análisis o el real impacto que pudo 
haber causado en el comensal el plato degustado. Hay variables sensibles que 
convergieron en su construcción que no pueden objetivarse por medio de una palabra, 
sobre todo cuando estamos en un ámbito enteramente subjetivo como lo es la 
sensibilidad perceptual y estética. Se asume y se entiende que el lenguaje puede ser 
limitante, pero no hay otra forma de significación que permita denotar la realidad y 
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que, a la vez, sea compartida por todos nosotros. Por lo tanto, describir o apreciar el 
efecto que una comida produjo en un yo subjetivo va a estar limitado a lo que el 
lenguaje pueda proveerle como herramienta significativa de construcción de un estado 
de cosas, en este caso, la percepción respecto de un plato de comida. 


Cena 
Reflexiones éticas. Proyección al siglo XXI: comer por comer 


Un enfoque sobre la relación entre Ética y comida es analizarlo desde la mirada de la 
producción y distribución de alimentos (Mira, 2018). Lo anterior se funda en los datos 
objetivos obtenidos de vastas poblaciones en el mundo que han sufrido y actualmente 
sufren hambrunas. Lo anterior genera un referente de contrastación difícil de justificar, 
desde el momento en que la cantidad de alimentos que se producen en el mundo, no 
solo bastan, sino que sobran para cubrir la demanda de alimentos de la población 
mundial. 


El desarrollo de la Biotecnología y los alimentos transgénicos se fundamentó en su 
momento en la necesidad de responder a esta necesidad de producir más y mejores 
alimentos en menos tiempo que los que implican los ciclos naturales de germinación, 
crecimiento y cosecha, con la intención de ir a resolver las grandes hambrunas, sobre 
todo en el continente africano. Sin embargo, esta aparentemente loable iniciativa 
pronto cedió a los intereses económicos que se vislumbraron en las industrias 
productoras de alimentos transgénicos y que mutaron sus objetivos procurando 
instalarse como proveedores exclusivos de semillas transgénicas las que, entre otras 
características que la definen, remiten a que en la práctica agrícola estas semillas sólo 
responden efectivamente en la medida que se utilicen los pesticidas y herbicidas que 
la misma empresa produce, esto último como una manera de garantizar la dependencia 
de sus productos por parte de los agricultores. 


La dependencia comercial de este tipo de proveedor provocó que tanto los pequeños 
como los grandes agricultores dejaran de ser los dueños de estas semillas, en tanto a 
partir de ahora devenían clientes que ahora dependen periódicamente de la compra de 
aquello que por años les perteneció. El paradigma de esta relación de dependencia es 
la empresa Monsanto, que por medio del monitoreo permanente de los campos exigía 
su derecho a la propiedad intelectual de las semillas modificadas en sus laboratorios, 
que a partir de ahora ya no les pertenecen a quienes las usan, sino que son el resultado 
de la compra y posterior subordinación de sus ahora verdaderos dueños: los que 
patentaron ese organismo vivo como Patente Genética. 


Entendemos que el acceso a una alimentación es un imperativo ético, en la medida en 
que es un deber incuestionable que debe ser resuelto en términos políticos por los 
Gobiernos, y en términos morales, por quienes producen o elaboran alimentos. 
Obviamente no podemos desconocer que quienes invierten en la producción o 
elaboración de alimentos, arriesgando y poniendo en juego su capital, tienen derecho 
a una legítima retribución por el resultado de su proceso comercial. Sin embargo, lo 
anterior no puede estar por sobre la necesidad de satisfacer la demanda de vastas 
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extensiones humanas que no cuentan ni con el acceso a estos insumos, ni tampoco con 
los recursos económicos para solventar tal exigencia. 


Como señalábamos más arriba, la exigencia de mantener equilibrios macro y micro 
económicos, y resolver positivamente la ecuación mínima entre oferta y demanda, a 
favor de los productores, no puede estar por encima de una exigencia esencial que se 
configura a partir de lo que entendemos por persona humana: entendemos y asumimos 
que la satisfacción de las necesidades inmediatas de alimento, abrigo y vivienda están 
a la base de todo posible desarrollo a escala humana (Méndez, 2012). 


Es en este punto donde se genera la tensión ética originada en la necesidad de resolver 
la inequidad a partir de la distinción antropológica esencial entre persona humana 
versus el referente que soporta el actual modelo económico imperante: el sujeto 
humano entendido como consumidor. Este último concepto, al menos en nuestro 
país, se ha impuesto casi como una verdad incuestionable: la estructura macro 
económica que garantiza el buen funcionamiento del “sistema” se sustenta en el 
individuo consumidor, endeudado y dependiente de las estructuras formales que 
organizan el actual sistema económico al menos en nuestro país, llámese AFP, 
ISAPRE, BANCO, CAJA DE COMPENSACION, lo que genera una dependencia que 
no admite mayor posibilidad de elegir, sino más bien seleccionar entre lo que se ofrece, 
a partir de motivaciones personales o imposiciones colectivas. A su vez, la clase 
trabajadora no tiene los espacios para cenar o comer mirando al otro para conversar o 
dialogar. Este sistema nos hace comer con la cabeza "gacha" donde llenar el estómago 
es más importante que hacer funcionar el cerebro, además llenarlo en pocos minutos... 
un buen almuerzo, un buen desayuno debe tener tiempo suficiente para dedicarlo al 
coloquio familiar. 


En este punto la satisfacción de los requerimientos alimenticios, ya sea de una familia 
o de un individuo en particular, se ordena respecto de este paradigma imperante. Por 
ejemplo, pagar la compra de abastecimientos para el mes con tarjetas de crédito 
provistas por los mismos supermercados, genera de por sí una situación 
económicamente anómala, pero necesaria para el proveedor: tus necesidades 
inmediatas las prorrateaste a tres meses plazo. ¿Y el mes siguiente? ¿Recurren 
nuevamente al crédito posibilitado por el plástico? Debemos destacar que esta figura 
de tarjetas de crédito provistas por el propio proveedor es un hito que ha sido analizado 
desde un horizonte teórico- económico, en tanto que fenómeno identitario de nuestra 
aceptación y asimilación del modelo de economía de mercado que nos gobierna. Si 
hacemos el ejercicio financiero, para una familia que depende de este medio de pago 
para alimentarse, finalmente termina pagando lo consumido en un año en un período 
real de tres años, es decir, su realidad económica mensual no le permite cubrir el costo 
de sus necesidades alimenticias mensuales, forzándolo a endeudarse en un ámbito que 
debiera ser posible cubrir en tanto que agente laboral y productivo, a partir de sus 
propios ingresos, sin que tenga que recurrir al crédito para solventarlo. 


Estos son, en general, los descriptores que están presentes bajo el referente de un 
análisis ético de los alimentos. A lo anterior hay que agregar que la política económica 
que fomenta y promueve la exportación de materias primas o alimentos no procesados, 
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genera en el mercado interno una sobrevaloración en los costos de alimentos que, por 
su origen nacional, debieran ofertarse bajo referentes de costo país, y no bajo el precio 
que les pagan los países importadores de estos alimentos, el cual supera, por lejos, el 
costo real de una fruta o verdura sembrada, cosechada y tomada en los campos 
chilenos. Sólo cuando hay sobre oferta de productos, o bajas en la demanda externa, 
que el “consumidor” nacional puede acceder a una fruta o verdura que, en situaciones 
normales, nunca hubiese podido acceder. Recuerden en este punto cuando EEUU hacia 
el 96 prohibió el ingreso de uva chilena por una supuesta “contaminación”: nunca 
habíamos consumido tanta uva, de excelente calidad, y a un precio accesible e incluso 
gratis. 


Las políticas públicas que promueven y fomentan las exportaciones de materias primas 
no debieran estar por encima de la satisfacción de una demanda interna que quiere 
acceder a productos de calidad, en la medida en que estas frutas y verduras han sido 
producidas y elaboradas en el propio país, por lo que sus precios debieran ser acordes 
a la realidad objetiva del nivel de ingresos del trabajador chileno. Las políticas públicas 
quizá ahora están preocupadas de la salud física, pero escasamente de la salud mental. 
No existe el concepto integral como lo pensaban los grandes filósofos: mente sana, 
cuerpo sano. Los niños, adolescentes, trabajadores almuerzan desintegrados cada uno 
en su nicho, desamparados de lo familiar, núcleo básico de la reflexión y el placer de 
comer. 


Sobremesa 
al final del día 


Se ha querido relevar en este escrito la posibilidad de un espacio dialógico que quizá 
no ha sido lo suficientemente abordado. En general el mundo-de-la-vida se aborda 
sobre todo desde un enfoque más bien fenomenológico y hermenéutico. Más lo que 
aquí se ha presentado remite más bien a la posibilidad de abrir una instancia de 
encuentro entre la reflexión y la acción concreta que implica reunirse alrededor o en 
torno a una mesa, entendida esta en sentido metafórico. 


La mesa, en tanto que lugar de encuentro, objeto o cosa, adquiere su propia identidad 
y sentido referencial, en la medida en que deviene el horizonte a partir del cual se 
provoca la intersubjetividad. Decimos provoca porque la ubicación relativa del 
comensal, tanto respecto de la mesa en sí como del que está a su lado o al frente, va a 
ser determinante a la hora de ir construyendo un relato a partir de la especificidad del 
momento. Lo sabía Platón al momento de describir de qué manera estaban ubicados 
los asistentes al Banquete. No da lo mismo quién está al lado o quién está al frente. 
Esta ubicuidad configura un espacio posible de interacción semiótica, pero a la vez 
puede construir un vínculo no buscado de silencio. La ausencia de la palabra también 
es un elemento decidor al momento de reflexionar acerca de lo que fue o no fue ese 
momento de interacción. Es una suerte de apuesta establecer los lugares y la ubicación 
de los comensales, sobre todo cuando se conjuga en ese momento la incertidumbre 
respecto de lo que va a ocurrir en términos dialógicos. 
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Lo anterior también remite sobre todo a la intencionalidad del anfitrión, es decir, si lo 
que busca al momento de la distribución espacial es la confluencia o la divergencia. En 
el fondo, no da lo mismo dónde me siente, sobre todo si el resultado final no da cuenta 
de un encuentro, e incluso puede devenir disonancia. 


Al término del rito de comer se develan las conclusiones, los resultados, los efectos. 


Se instala para el anfitrión un ámbito de reflexión, de ocio creador, el que va a 
determinar las características de una posible futura comida, con los riesgos inherentes 
a un encuentro de personas que no necesariamente se conocen pero que, justamente es 
esa incertidumbre la que abre un horizonte de posibilidades sustentada en argumentos, 
ideas y palabras. Finalmente es eso lo que se busca y lo que se pretende tras una 
invitación a comer: propender a un imaginario de interacción dialógica que sabemos 
cómo se inicia, más no como termina. 


En un sentido ético-político, hay una asimetría evidente en la medida en que no todas 
las sociedades tienen acceso a estas opulencias donde no se puede comer cada que vez 
que uno lo necesita o no existen los alimentos o bien estos se hacen escasos, como va 
ocurriendo lentamente con el calentamiento global, un tema que se desprende de lo 
visto hasta acá pero que escapa, en lo inmediato, a nuestra reflexión. 


Se abren múltiples interrogantes, como por ejemplo ¿Qué tipo de comensalidad y de 
diálogo se puede ofrecer cuando no existe la posibilidad misma del banquete?, ¿Qué 
tipo de reflexión se instala cuando desde la experiencia humana se devela la 
desesperación de los padres y madres que no les pueden dar lo necesario a sus hijos? 
¿Es el alimento un referente ontológico presente en el discurso filosófico? 


Pareciera que en este punto la Filosofía queda al debe, no se ha hecho cargo quizás de 
aspectos inmediatos del mundo-de-la-vida, como lo son el acceso a los alimentos o al 
agua, situaciones que requieren no tan sólo de reflexión sino de acción tomando en 
cuenta la larga tradición que hace de la Filosofía una disciplina que no puede estar al 
margen de lo cotidiano, de lo inmediato. Su voz se torna necesaria en este y otros temas, 
no tan sólo, por ejemplo, desde una Ética medioambiental o una antropología 
filosófica, sino desde la fuerza de los hechos. 
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Resumen 


Este estudio describe los estilos comunicativos como una realidad educativa enmarcada en la formación 
en competencias, es por eso que los estilos comunicativos que se despliegan en el aula se estudian 
mediante las competencias comunicativas interculturales como una forma de cuestionarlas, de cómo se 
desarrollan, se producen o reproducen los estilos comunicativos del profesor formador y del futuro 
profesor en formación o estudiante de pedagogía que están en contexto de práctica profesional. Es una 
investigación cualitativa describe las competencias comunicativas cognitivas interculturales (CCCI) 
que desarrolla el profesor guía de práctica y el estudiante de pedagogía en el aula, en el marco de su 
práctica profesional, correspondiente a la IX Región de Chile denominada La Araucanía, donde es 
predominante la cultura mapuche. Asume un enfoque metodológico basado en el análisis del discurso 
de las entrevistas semiestructuradas, que concluye que las CCCI, que los profesores guías de práctica 
incorporan la cultura del estudiante como un contenido más dentro de las asignaturas. 


Palabras clave: comunicación, diversidad cultural, competencias comunicativas interculturales, 
práctica pedagógica, formación de profesores. 


Abstract 


This study describes the communicative styles as a educative realities framed in the training of 
skills, for these reason, the communicative styles displayed in the classroom are studied by the 
intercultural communicative styles as a way of questioning them, how it was developed, and how 
was produced or replayed the communicative styles of the teacher or the future teacher, or student 
in training in pedagogy in the context of their professional practice. This is a qualitative research, 
describes the communicative, cognitive and intercultural skills (CCIC) developed by the practice, lead 
teacher and pedagogy student in training into the classroom, in the framework of their professional 
practice. It correspond to the IX Region from Chile called La Araucanía, where is predominant the 
Mapuche culture, take a methodological approach based on the speech analysis of semi structural 
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interviews, It concludes the CCIC leads the professional practice teachers, incorporates the students 
culture as a content into the subjects. 


Keywords: communication, cultural diversity, communicative intercultural skills, pedagogy practice, 
teacher training. 


Akiijia palitpiitchiru’u 


A’yatawaaka tiiti, aküjasü júchiki jukua'ipa a’younajawaa maka jaa’in wanee kasa shiimain julu’ ujee 
ekirajawaa júnain jütütüin a’ younajawa, müsüjase jia, tú jukua’ipaka ekirjawaa e'1yalaasü jünainjee tú 
akua'ipa plamakuatkaa, jüpüla jüsakiijainjatüin jamüin júnain akuyamajawaa, kojuyeinjatüin jee 
juchotüin nanüikipala na ekirajüliikana jee na ekirajayiiliikana júnain atújaa jukua'ipa ekirajawaa 
naayülikana jünain oulakajaa. Waneesa a'yatawaa maimakuatsú, jüküja achikirü jütütüin 
juyounajaalaa akua'ipa piamakuatkaa (JJAP) naainjakaa na ekirajaaliikana ekirajakaa jukua’ipa 
ekirajaa jüpüleerua noulanajaaya jüikale'erakaa tü mekietsalüirükaa a'yatawaa juumainru'u Chiile 
Araukanía münaka, eera nayain mainmain na wayuu mapuuchekana. Mayaasüjee jujuitataain 
a’yatawaaka jünainjee jü' üyataayapala asakiijia mainmakuatkaa, müsü jutuma (JJ AP) na ekirajüliikana 
jünain ounajiraa jukua'ipa ekirajaa, naitaain nakua’ipa na tepichi ekirajaashiikana maka jaa’in 
jukua’ ipa tü wanee karaloutta nerüinjatkaa jo’u juyakaa. 


Piitchi katsüinsükat: A'younajawaa, jukua'ipapala akua’ipaa, jütütüm ju’younajaala akua’ipa, 
oulanajaa ji’iree katüjalaa, nekirajia ekirajiilii. 











Introducción 


a IX región de La Araucanía de Chile se caracteriza por ser una región diversa 

social y culturalmente, ello observado en variables como: procedencia de 

pueblos originarios, ascendencia de colonos e inmigrantes, clase social, 
religiosidad (García, 2004). El Instituto Nacional de Estadística de Chile (2017) da 
cuenta que esta región está conformada por un total de 929.307 habitantes de los cuales 
un 34.3% de personas pertenecen al pueblo Mapuche y, presenta un 26,5 % de 
migrantes que asciende a 10.674 personas. Además los resultados del Sistema de 
Medición de la Calidad de la Educación (SIMCE), presentan un bajo puntaje a nivel 
regional, reflejado en 251 puntos en relación al promedio país que fue 256 puntos 
(Ministerio de Educación [MINEDUC] 2019). Por otra parte, es necesario considerar 
que en la región de la Araucanía se encuentra altos índices de población rural y 
población mapuche (Ministerio de Desarrollo Social, 2018). Por consiguiente, se 
comprende que el contexto de diversidad social y cultural presente en La Araucanía se 
relaciona con los resultados de aprendizajes de los estudiantes en comparación a los 
resultados presentes a nivel nacional. 


Dicho contexto de diversidad social y cultural se desarrolló históricamente a través de 
la escuela monocultural liderada por los dirigentes oligárquicos chilenos, que 
invisibilizó los saberes propios de los pueblos originarios (Mansilla, Llancavil, Mieres 
y Montanares, 2016). Ello debido a que, la región de La Araucanía era y es un territorio 
habitado por el pueblo originario Mapuche. Nunca fue conquistado del todo por los 
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españoles (1536-1598) sólo pudo ocupado por la fuerza militar del estado chileno luego 
de la Guerra con Perú y Bolivia y anexado al territorio nacional. La ocupación del 
territorio mapuche generó una profunda transformación sociocultural resultado de las 
relaciones entre los habitantes originarios, las congregaciones religiosas y la población 
inmigrante. De esta manera, se instaló un modelo occidental evangelizador español 
entre las comunidades Mapuche!; centrado en la enseñanza de la escritura y lectura de 
la lengua castellana (Cano, 2018; Marimán, 2019) 


El contexto de diversidad social y cultural que caracteriza a La Araucanía, junto con 
los índices de calidad educativa requiere ser revisado en relación con las prácticas 
pedagógicas, las competencias comunicativas, la planeación y la evaluación de la 
enseñanza. Dichos aspectos son centrales en la relación entre profesor—alumno que 
poseen características sociales y culturales diversas, lo que desafía al profesor a revisar 
y reflexionar sobre las competencias comunicativas que desarrolla en el aula. 


Para comprender el proceso de la enseñanza como una realidad socio-comunicativa, 
necesaria en la FID, es preciso una práctica educativa apoyada en espacios de diálogo, 
reciprocidad y clarificación permanente. Dichos espacios deben ser cercanos a los 
estudiantes, a su cultura y necesidades, que promueve nuevas expectativas que amplíen 
el sentido del saber universitario (Callejas y Corredor, 2002). Esto que responda a las 
necesidades sociales y culturales que enfrentarán los futuros docentes, tales como la 
pluralidad, coexistencias de visiones y estilos de vida diferente (Rubio, 2009), lo que 
exige transformaciones en las prácticas pedagógicas de la formación inicial docente en 
contexto de diversidad social y cultural. 


Formar para contextos de diversidad social y cultural, significa educar para la 
convivencia intercultural, formar en habilidades para que aprendan a resolver 
conflictos propios y ajenos (Castro y Alarcón, 2012). A su vez, se debe buscar 
aproximar las competencias comunicativas con el contexto de la familia y la 
comunidad de los estudiantes (Czarny, 2007). Para ello, se considera la 
interculturalidad como un enfoque fundamental para la reconstrucción de un 
pensamiento crítico de y desde otro modo, puesto que es vivido y pensado desde la 
experiencia de la colonialidad, porque reflexiona sobre un pensamiento que no se basa 
en los legados eurocéntricos o de la modernidad y debido a que se origina en el sur, 
dando un giro a la geopolítica dominante del conocimiento basado siempre en el 
conocimiento eurocentrista y hegemónico del norte global (Dietz, 2012; Quijano, 
2014). 


Este estudio descriptivo sobre los estilos comunicativos del profesor formador y del 
futuro profesor en formación en contexto de práctica profesional; como una realidad 
educativa enmarcada en la formación en competencias comunicativas interculturales 
se plantea como un cuestionamiento de cómo se desarrollan, se producen o reproducen 
los estilos comunicativos. Ello no se propone para instrumentalizar o pluralizar 
metodologías con una intención funcionalista, sino que pretende aportar desde una 
mirada crítica, cómo la comunicación en el aula en forma explícita o implícita incide 





I“E] término en lenguaje indígena mapu es multidimensional, pues se puede aplicar a los espacios tangibles como en el lof (espacio de 
comunalidad), los rewe (agrupación de familias lof che o lof mapu), ka mapu (espacio de los antepasados)” (Quidel, 2016:717). 
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en la reproducción del conocimiento monocultural o conforma prácticas hegemónicas 
en el quehacer pedagógico del profesor formador y de estudiante de pedagogía. 


Por otra parte, esta investigación releva la importancia de la relación comunicativa 
entre profesor formador- estudiante de pedagogía como un factor fundamental en el 
proceso formativo y acompañamiento en la práctica profesional. Ello como una forma 
de comprender las posibles asimetrías o prácticas de poder que subyacen en esta 
relación comunicativa en contexto de diversidad social y cultural. 


Competencia comunicativa intercultural 


La competencia comunicativa intercultural es un conjunto de habilidades de carácter 
cognitivo, afectivo y conductual, que influyen en la comprensión, la interacción con 
diversidad, estas pueden desarrollarse a través de la educación y/o experiencia (Byram, 
1997). A su vez la competencia comunicativa intercultural incluye las habilidades 
necesarias para interactuar, relacionarse o afrontar los entornos diversos, entre 
personas que poseen orientaciones afectivas, cognitivas o conductuales diferentes para 
manifestar conductas apropiadas y efectivas en un contexto social y cultural 
determinado, que favorezcan un grado de comunicación suficientemente eficaz 
(Sanhueza, Paukner, San Martin y Friz, 2012; Vilá, 2014). También estas competencias 
son de carácter social, personal e intercultural, de conocimiento, aceptación y 
sensibilidad hacia las normas de comunicación de otros, por ende, fundamentales al 
momento de negociar los significados culturales, de construir relaciones en el 
aprendizaje sobre el mundo, de acuerdo con las múltiples identidades de los 
participantes (Fernández-Fernández y Fernández-Alameda, 2013; Suchankova, 2014). 


Cabe acotar que las competencias comunicativas interculturales como disposiciones 
que se articulan de forma relacional según cada contexto, según cada habitus 
profesional específico no necesita de competencias particulares ni definidas a priori, 
sino que “requiere de la competencia de carecer de competencias” (Dietz, 2012: 205). 
Ello como una forma de evitar que el profesor instrumentalice las competencias 
comunicativas interculturales como un recetario de conocimiento experto que 
generalmente tiende a ser definido de forma monocultural, en este sentido se ampliaría 
la percepción y autorreflexividad sobre las distintas diversidades presentes en el aula 
(Dietz, 2012). 


Según algunos estudios nacionales, por una parte, dan cuenta que según la revisión de 
antecedentes bibliográficos se reconoce que la formación de los nuevos educadores 
(indígenas y no indígenas) no ha logrado transversalizar el enfoque educativo 
intercultural en su quehacer pedagógico (Quintriqueo, Torres, Sanhueza, 2017). Por 
otra parte, se debe integrar la temática de la diversidad cultural de manera explícita y 
transversal en los currículos formativos de los futuros profesores mediante el diseño e 
implementación de programas de desarrollo de la comunicación intercultural 
(Sanhueza et al., 2016). 
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Evidencias empíricas internacionales refieren que, en la formación de profesores de 
Educación Física es necesario el manejo de habilidades comunicativas para 
desenvolverse en reuniones, en el proceso de tutorías y en la comunicación 
participativa de padres y madres en el aprendizaje de los alumnos (Gallego-Ortega y 
Rodríguez-Fuentes, 2018). Otro estudio de Barrio del Campo y Barrio (2018) da cuenta 
que los docentes con más experiencia en enseñanza universitaria manejan una mejor 
habilidad comunicativa en cuanto a: contenido, estructura e idoneidad del mensaje y 
en el proceso de feedback al alumnado. A su vez, Espinoza et al., (2019) concluye que 
en la formación de Educación Básica es necesario articular interdisciplinariamente las 
competencias comunicativas con el diseño curricular y orientación metodológica. 
Asimismo, Hagqvist ef al., (2020) refiere que los mentores clínicos culturales se 
motivan desde la empatía para comunicarse interculturalmente, no obstante, presentan 
temor hacia culturas desconocidas para lo cual la formación continua en competencias 
comunicativas interculturales es fundamental. Por otra parte, Kabir y Sponseller (2020) 
aporta un estudio sobre indicadores que observan la autoeficacia en la formación 
intercultural, o programas internacionales sobre comunicación intercultural y el 
aprendizaje de idiomas. Por último, Zakirova et al., (2020) plantea que modelar la 
comunicación intercultural mediante diversos métodos en la formación de los 
estudiantes contribuye a la formación de competencias comunicativas interculturales. 


Así también se consideran la CCCI de Chen y Starosta (1996) que consiste en el 
conocimiento que posee el hablante respecto de sí mismo y de su interlocutor, la 
conciencia que debe presentar el hablante sobre elementos comunicativos - culturales 
de la propia cultura y de otras. Conocimientos relacionados con el control de 
incertidumbre, alternancia interpretativa y el conocimiento de las similitudes y 
diferencias culturales; conocimientos que debe tener el profesor sobre sus alumnos en 
un contexto de diversidad social y cultural. 


Metodología 


Esta investigación educativa fue de tipo cualitativa ya que se “orienta a analizar casos 
concretos en su particularidad temporal y local, y a partir de las expresiones y 
actividades de las personas en sus contextos locales” (Flick, 2012: 27). A su vez realiza 
la búsqueda sistemática de nuevos conocimientos basada en evidencias sobre los 
fenómenos para comprender los procesos educativos y mejorar la toma de decisiones 
en la práctica docente o en la política educativa (Bisquerra, 2014). En este caso la 
investigación propone construir conocimiento para comprender las CCCI. 


Metodológicamente esta investigación se desarrolla a través del enfoque Análisis del 
Discurso (AD) de las entrevistas semiestructuradas planteadas a los participantes de 
esta investigación. Además considera un muestreo de casos entendido como la decisión 
sobre qué personas investigar, centrado en el sujeto participante y no en la cantidad de 
participantes (Flick, 2012). En este sentido, el diseño de esta investigación permite 
profundizar sobre las CCI de los estudiantes de pedagogía en situación de práctica, 
contribuyendo a “los estudios, que presentan muestras pequeñas, sobre las prácticas en 
concreto que ocurren en las aulas chilenas” (Treviño, Varas, Godoy y Martínez, 2016: 
187). 
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Se aplicaron entrevistas semiestructuradas ?a practicantes y a sus respectivos 
profesores guías quienes accedieron a participar mediante la carta de consentimiento 
informado. Por un lado, se trabajó con dos practicantes (P1 y P2)? y su perspectiva 
profesora guías de práctica (PG1) de Pedagogía Básica correspondiente a una 
universidad de la ciudad de Temuco, denominada Universidad 1 (U1). Por otro lado, 
se trabajó con practicantes (P3 y P4) y su profesor guía de prácticas (PG2) de otra 
Pedagogía Básica correspondiente a una universidad de Villarrica, denominada 
Universidad 2 (U2). Cabe señalar que antes de aplicar las entrevistas 
semiestructuradas, estas fueron piloteadas con personas de similares características a 
los participantes de este estudio. 


ALEJANDRA SOLEDAD TAPIA-VIDAL 


Para describir las CCCI que desarrolla el profesor guía de práctica y el estudiante de 
pedagogía en el aula, en relación a las dimensiones de la competencia comunicativa 
intercultural: cognitiva. En los discursos extraídos de las entrevistas semiestructuradas 
se desarrolló un análisis semántico donde se aplicó una tabla organizadora que permitió 
realizar la categorización de temas y subtemas. En dicho procedimiento de análisis, por 
una parte, se incorporó como un tejido cohesionado, los textos primarios de las 
entrevistas semi estructuradas, las cuales fueron analizadas, mediante el análisis 
lingúístico formal manifestado en el vocabulario, la gramática, la cohesión y la 
estructura textual de Fairclough (1992). 


Por otra parte, se consideró la propuesta de Searle (1994) para el análisis pragmático 
de los actos de habla de los participantes de las entrevistas semiestructuradas. Además, 
se integró la propuesta de los tipos de procesos en las cláusulas de Halliday & 
Matthiessen (2004) para analizar la transitividad y la agencia en los discursos. 


Resultados 


Figura 1: Incorporación de la cultura del estudiante por parte del profesor guía desde 
las voces de los practicantes 


re Cultura Estudiante ==] 
| 
~ 


+ 
o Praticante o 


| ¡e Profesor e- 


1 


Actividades académicas. Actividades autoidentificación 
. 


T + 
PI. Universidad 
Desarrollo de contenidos 


1 1 


Identidad-cultura-practicas Contexto familiar 





+ 
Cuestionamiento prácticas | 


1 Valoración del origen 


Prácticas estructuradas 





+ 
Cultura como contenido 





+ — + Cercanía comunicativa 


Carencia de diálogo 





— Contexto social y cultural 


Actividades-cultura  4——— ——— 





Valoración de la práctica 4 





Fuente: Elaboración propia. 





? Se formularon preguntas: ¿De qué manera el profesor guía de práctica conoce e incorpora la cultura del estudiante? 

3 Se identificarán con (P) a los practicantes, (PG) profesores guías como participantes de este estudio. Además, se rotulará con (Ul o 
U2) a la universidad a la cual pertenecen. Por tanto, en el análisis aparecerá (P1, U1), (P2, U1), (P3, U2), (P4, U2), (PGI, U1) y (PG2, 
U2) 
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Las narrativas de los practicantes refieren solo instancias académicas y desarrollo de 
contenidos donde el profesor guía incorpora la cultura de estudiante mediante 
actividades pedagógicas como la práctica profesional, desarrollo del proyecto de título, 
lectura y elaboración de textos, realización de talleres y asignaturas. Ello evidenciado 
en testimonios tales como: 


si yo tengo conocimientos de la cultura huilliche en este caso o si mi 
familia viene de la isla que también las podría integrar dentro en sí igual 
nuestra formación tiende a formar en el contexto mapuche de la localidad 
o comunidad nuestro proyecto de título todo es relacionado con la práctica 
de la escuela en el contexto en que estén (P2, Ul). 











La practicante en el testimonio anterior, releva el contexto situado en el cual se inserta 
la práctica profesional, puesto que alude a la incorporación de la cultura indígena o 
territorial que impulsa la carrera que cursa mediante la realización de un proyecto de 
título. 


Esto se ha solventado más en otro curso que justamente es un taller que 
se nos agregó recién este semestre, no estaba en la malla nada un taller 
dijeron - vamos a poner un taller para atender a la diversidad de 
inclusión en el aula...yo nunca he visto ningún comentario emitido por 
el profesor ni ahora ni en años anteriores que nos ha hecho clases 
refiriéndose ni tampoco desvalorando es como NO APLICA, porque él se 
dedica solo a lo planificado al contenido no sale de su estructura y eso 
suele pasar mucho (P3, U2). 











La practicante afirma que el profesor guía no aborda el tema de la diversidad, sino que 
se enfoca al contenido planificado que no considera el tema de la diversidad, por ende, 
la realización de un taller sobre la diversidad e inclusión es la forma que presenta la 
carrera que cursa, para incorporar la cultura del estudiante. 


Es necesario señalar el rol de receptor paciente que cumple el estudiante ante el rol 
agente directo que ejerce el profesor guía en las actividades académicas formativas 
expuestas en los discursos anteriores, puesto que el profesor se visualiza con el poder 
y la capacidad de ejecutar una serie actividades y contenidos dentro de proceso 
formativo del practicante (Giddens, 1987). Además esto se evidencia mediante el uso 
del pronombre “nosotros” (pronombre primera persona plural) en las narrativas de los 
estudiantes “...que nosotros leemos (P1, U1), “.. nuestro proyecto de título...” (P2, 
UI), *...ejemplo nos pasó la ley de inclusión” (P1, U1), “...se nos agregó recién este 
semestre..." (P3, U2). 


Se presentan opiniones de los estudiantes sobre las instancias para incorporar su cultura 
e identidad, por una parte, refieren a la práctica pedagógica profesional que en algunos 
casos como las practicantes P1, U1 y P2, Ul posibilita la incorporación de la identidad 
y cultura del estudiante, ejemplos: 
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Ahí yo creo que uno tiene la posibilidad de plantear su identidad lo que 
uno cree y lo que vive dentro de su comunidad o donde nosotros nos 
situamos en las prácticas pedagógicas (P1, Ul). 








Por eso se hace un poco complicado sincronizarlo dentro de lo que es mi 
formación profesional porque igual hay cosas que no se puede encajar 
todo, hay profesores que ya no tienen esa flexibilidad de modificar ciertos 
contenidos para enseñarlo...porque suena que nosotros estuviéramos 
sobrepasando quizás imponer cierta cultura, por eso siempre tratamos de 
repetir, que la gracia es levantar conocimiento desde la misma comunidad 
que se han visto por todos (P2, Ul). 














Ambas practicantes reconocen que la práctica profesional es una instancia que permite 
que ellas incorporen su identidad, su cultura y la cultura de la misma comunidad en la 
cual se inserta la escuela como centro de práctica. Sin embargo, la P1, U1 acota como 
obstáculo la poca flexibilidad que presenta la escuela para modificar algunos 
contenidos en el currículum para aproximarlos a la cultura de la comunidad. Esto se 
interpreta como un problema para la practicante quien expresa que no quiere imponer 
una cultura en la planificación e implementación del currículum de la escuela. 


Por otra parte, se observan cuestionamientos al sistema de prácticas a través de los 
desafíos que deben enfrentar los practicantes en el proceso de la enseñanza de algunos 
contenidos y de cómo evaluar, evidenciado en: 


... todavía estoy sujeta a un sistema de práctica donde tengo que 
responder a los criterios que utiliza el colegio YO NO PUEDO DECIR- 
NO, NO VOY A HACER MÁS PRUEBA.. Entonces no soy dueña de un 
curso para llegar a ese tipo de decisiones eso es de ver cómo hago 
coincidir estas dos visiones en un mismo punto sin tener que irme a un 
extremo ni al otro. Entonces yo creo que eso es lo que más rescataría (P3, 
U2). 

















En este testimonio se evidencia el rol de agente pasivo que representa el practicante 
debido que ella no tiene el poder de ejecutar cambios en las evaluaciones como agente 
activo (Giddens, 1987). Por tanto, la práctica se visualiza como un dispositivo de poder 
y saber que manipula el actuar de la practicante quien no tiene mayor poder de decisión 
en su proceso de práctica profesional sino que se limita a reproducir lo normado y 
establecido por el centro de práctica y el centro de formación profesional (Foucault, 
1984). 


Así también, se visualiza que el proceso de orientación que realiza el profesor guía de 
práctica es muy estructurado y poco flexible ante la innovación didáctica que pueda 
realizar la estudiante. Ello se evidencia en el uso de expresiones afectivas sobre los 
contenidos desarrollados en el proceso de práctica profesional, ejemplo: 
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Yo siento que al desviar el tema a cualquier otro que no sea lo que 
estamos viendo por ejemplo estamos viendo gramática, estamos viendo 
las reglas ortográficas, él sigue el proceso para escucharnos NADA MÁS 
COMO MIRA, pero a veces uno siente que incomodó más que aportó a 
la clase (P3, U2). 





En cuanto a las prácticas discursivas se visualiza una relación comunicativa profesor y 
estudiante carente de diálogo sobre el contexto social o cultural de la persona, sino que 
se enfoca exclusivamente en la actividad académica, en el desarrollo de contenidos y 
reglas. Ello evidenciado en el uso de procesos relacionales (es, ser) presentes en las 
cláusulas discursivas de los siguientes testimonios: 


Creo que cuando uno no da espacios para que exista este tipo de 
reflexiones dentro del aula o cualquier contexto simplemente se van 
a ignorar porque el foco de la persona en este caso que pretende enseñar 
es el objetivo, es un tema más del contenido NO DA LA INSTANCIA, 
NO INCENTIVA NO ESTIMULA EL DIÁLOGO DE ESO COMO QUE 
NO VA A PASAR, creo que a veces nos hemos ido del diálogo ya sea por 
un tema cultural u otro y el profesor solo se queda callado no comenta 
nada solo observa, más allá de hacer un juicio valórico, nunca ha sido 
tema, siempre ha sido el contenido, las reglas (P3, U2) 














“creo que no se dieron esas instancias ni tampoco de acercamiento para saber sobre su 
identidad cultural más allá de eso, a qué grupo social pertenece o qué tribu urbana le 
gusta o no” (P4, U2). 








Cabe destacar que la falta de diálogo entre profesor y estudiante sobre la incorporación 
de la cultura del estudiante se evidencia aún más en el uso constante de negaciones en 
las narrativas de los practicantes, “...no da espacios para que exista este tipo de 
reflexiones dentro del aula...” (P3, U2), “...no se dieron esas instancias ni tampoco 
de acercamiento...” (P4, U2). 


Si bien el caso de la practicante P1, U1 y P2, U1 el tema de la incorporación de la 
identidad y cultura del estudiante está inserto en la formación y en la práctica 
profesional. No obstante, es desarrollado como un contenido más, que no trasciende lo 
académico, ni permite estrechar vínculos más afectivos o personales entre profesor 
guía- estudiante. 


Ahí yo creo que uno tiene la posibilidad de plantear su identidad lo que 
uno cree y lo que vive dentro de su comunidad o de donde uno proviene, 
bajo la las prácticas pedagógicas (P1, U1). 








...lo que intento como proyecto de intervención es que de ese mismo 
conocimiento se pueda levantar, conocer y ocuparla como estrategia 
de aprendizaje, por ejemplo, la historia del chemamul, la historia de 
localidades aledañas qué elementos geográficos tienen ellos a su 
alrededor es un rescate de historia o por ejemplo conocer los protocolos 
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de la comunidad que son como básicos para estar como en contexto 
mapuche en este caso, como es el orden las autoridades tradicionales 
cuando hay un guillatún ( P2, U1). 





Desde las voces de los estudiantes se evidencia que los profesores desarrollan diversas 
actividades académicas y de contenido para incorporar la cultura del estudiante en la 
comunicación profesor guía y estudiante, relevando la práctica profesional como una 
importante instancia formativa. Por consiguiente, se observa la falta de un diálogo 
estrecho y afectivo por parte del profesor guía. 


Incorporación de la cultura del estudiante desde las voces de los profesores 
guías de práctica profesional 


Las narrativas de los profesores refieren actividades académicas de autoidentificación 
de origen familiar y territorial, de aplicación de autoestima de estilos de aprendizajes, 
como una forma de incorporar la cultura e identidad del estudiante, es decir, 


...hay una etapa de conocerse donde ellos identifican quiénes son desde 
su ser persona social, cultural, lingüística y se reconocen desde su 
diversidad cultural en los primeros aíios, la historia de vida toma un 
juego fundamental en los primeros años para establecer estas 
diferenciaciones, actividades por ejemplo de autorreconocimiento, 
actividades de reconocimiento para todo proceso de presentación cada vez 
que ellos se presentan hacen alusión a su origen (PG1, U1). 

















Asimismo, la voz del profesor releva y afirma que el proyecto educativo de la 
universidad se encarga de trabajar temas relacionados con la diversidad cultural, de 
igual manera, alude a una asignatura en particular como un espacio donde se trabaja la 
cultura del estudiante, ejemplo 


yo creo que del proyecto educativo del campus de la carrera está todo lo 
que tiene que ver los temas de diversidad de carácter cultural, pero además 
ellos tienen un curso de Diversidad e Inclusión dentro de su malla 
curricular y producto de eso hay una profesora que es especialista en ese 
tema y está haciendo los acompañamientos porque ella también visitas 
estos estudiantes en práctica y conversa estos temas tienen que ver con la 
inclusión con la diversidad en general (PG2,U2). 











Inclusive se alude al contexto familiar de los practicantes como otra forma de 
incorporar la cultura del estudiante en la comunicación profesor guía- estudiante y, se 
comprende que el profesor flexibiliza los procesos de exigencia segün la realidad 
familiar del estudiante, evidenciado en 


Sus preocupaciones van fundamentalmente por las situaciones familiares 
todas las personas en sus trabajos, en sus estudios están de alguna manera 
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condicionado a esas situaciones hay estudiantes que son mamás por 
ejemplo, jóvenes que son papás algunos de ellos dejan a sus hijos con su 
mamá con su abuelita y si esta persona está enferma este niñito no está 
yendo al jardín y ella tiene que faltar (PG1, Ul). 








Además los profesores formulan opiniones sobre la identidad del estudiante como una 
forma valorar el origen familiar, social y cultural mediante el desarrollo de procesos 
de identificación y autorreconocimiento del estudiante como un espacio fundamental 
de formación actitudinal y valórica para el futuro profesor, ejemplos: 


...comienzan a entender que cuando ellos vienen a la universidad no 
vienen solos vienen con su familia y vienen con su territorio relatan su 
historia de vida, la historia de vida toma un juego fundamental en los 
primeros años para establecer estas diferenciaciones (PG1, U1). 














En el testimonio anterior la profesora guía reflexiona sobre la importancia de la 
procedencia de los estudiantes al ingresar a la universidad, asimismo, releva la historia 
de vida de ellos para valorar que la identidad es un aspecto fundamental que la carrera 
incorpora en los primeros años del proceso formativo. 





Entonces todos estos aspectos de la vida familiar social cuando uno está 
formando futuros profesionales de la educación debe darle un espacio 
tremendamente importante porque es eso, está formando gente, no está 
solo instruyendo no está el profesor en el colegio solo a pasar materia, 
sino que están enseñando contenidos y además de eso están enseñando 
valores, actitudes, formas de ser, de comportarse... (PG2, U2). 




















El profesor guía en su discurso destaca la importancia de considerar el origen social y 
familiar del estudiante como una forma de incorporar la cultura de este, no obstante, el 
profesor no describe formas de cómo él incorpora el origen del estudiante, solo se 
limita a reconocerlo como un deber más dentro del proceso formativo. 


Se refuerza el valor de origen y procedencia de estudiante cuando ingresa a la 
universidad mediante el uso de la negación (no está solo instruyendo no está el 
profesor en el colegio solo a pasar materia), asimismo, se enfatiza la enseñanza de 
valores y actitudes que realiza el profesor dentro del proceso formativo del estudiante. 


Por consiguiente, desde la voz de los profesores se visualizan prácticas discursivas que 
intencionan un vínculo comunicativo más cercano al estudiante mediante el desarrollo 
de actividades académicas concretas como la presentación y autoidentificación de 
estudiante para incorporar y valorar la cultura del estudiante. A su vez, esta 
aproximación comunicativa se enfatiza en el uso recurrente de adverbios de modo 
(precisamente, generalmente) y también a través de la presencia de procesos 
relacionales (ser, estar, tener), materiales (hacer) en las cláusulas discursivas, enfatizan 
una relación comunicativa cercana entre profesor guía- estudiante. Ello evidenciado 
en: 
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...hay actividades concretas también para el reconocimiento de quienes 
son y precisamente la diferenciación cultural tratando su 
autoidentificación y reconozcan en su historia su origen familiar y su 
origen territorial que luego es antecedente para todo proceso de 
presentación cada vez que ellos se presentan HACEN ALUSIÓN A SU 
ORIGEN eso les da una particularidad en su forma de ser y la impronta 
que presentan en el desarrollo de sus actividades académicas es lo que se 
trata de promover (PG1,U1) 











... generalmente el tratamiento de eso se hace a partir de textos que ha 
trabajado con ellos que ha discutido el estudiante de pedagogía que está 
haciendo su práctica lo tiene presente se da cuenta que su profesor está 
inserto en el mundo (PG2, U2). 








La consideración del contexto social y cultural por parte del profesor guía en los 
procesos formativos de los estudiantes se observa como otra práctica discursiva. No 
obstante, dicho elemento no se presenta como una forma de considerar la cultura del 
estudiante en la comunicación profesor guía- estudiante, sino que desarrolla como 
contenido de ensefianza, vale decir, 


Este año casualmente no hay ningún alumno que esté trabajando o que 
provenga de una realidad campesina o del mundo mapuche salvo que 
algunos tienen segundo apellido, pero no tienen mucha intención de 
evidenciarlo. ..ese trabajo necesariamente debe considerar esta realidad 
en esta zona es bastante frecuente las escuelas de Villarrica, muchas de 
ellas tienen no solo estudiante que son del sector rural sino también de 


origen mapuche y eso hace que la enseñanza del lenguaje y la 
comunicación tenga un espacio relevante que ver" (PG2, U2). 




















La cultura del estudiante se presenta como contenido a desarrollar y no como un 
elemento fundamental que integre el profesor guía dentro de la comunicación con los 
estudiantes, se evidencia en el conector adversativo ‘pero’ del testimonio anterior. 


Discusión 
En consecuencia, sobre la incorporación de la cultura del estudiante. Por una parte, los 
practicantes exponen referentes representacionales que se relacionan con instancias 


académicas, como son talleres y asignaturas que responden a la necesidad de abordar 
el tema de la diversidad cultural. 


A su vez se releva la práctica profesional como un espacio de aprendizaje, que desde 
las voces de algunos practicantes se destaca como un espacio para incorporar la cultura 
e identidad del estudiante debido a que la práctica se inserta en una escuela 
intercultural. Cabe destacar que la identidad cultural es importante que el formador lo 
considere e integre en su labor pedagógica, puesto que se relaciona con el “cómo uno 
se asume así mismo" que no es posible en el proceso de adiestramiento que ejercita el 
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profesor (Freire, 2004: 20). Además, es necesario preguntarse sobre las relaciones entre 
la identidad cultural con la clase social de los sujetos de la educación y la práctica 
educativa que contiene un elemento que se impone. Ello se vincula con el plan de 
estudios, de forma explícita como implícita y con el proceso de enseñanza- aprendizaje. 
A su vez, la identidad cultural se manifiesta en una relación dinámica y procesal de lo 
que se hereda y lo que se adquiere en las experiencias sociales, culturales, de clase, 
ideológicas; permeando en la estructura hereditaria mediante el poder de los intereses, 
de las emociones, de los sentimientos, de los deseos. (Freire, 2008). 


Además emergen cuestionamientos de los practicante sobre el sistemas de prácticas, la 
poca flexibilidad en las formas de evaluar en las escuelas, la orientación estructurada 
que realiza el profesor guía en las mismas prácticas que no da cabida a la innovación 
pedagógica. Por ende, se interpreta que el actuar del profesor guía se caracteriza por 
ser un agente directo sobre el estudiante quien actúa como receptor pasivo en el proceso 
de práctica profesional. Ello que implica ser un agente social que produce y reproduce 
relaciones sociales y práctica sociales (Giddens, 1987). 


Por consiguiente, desde las voces de los practicantes se concluye que el profesor guía 
incorpora la cultura del estudiante mediante el desarrollo de contenidos y actividades 
académicas, puesto que mantiene una comunicación carente de diálogo cercano y 
afectivo entre profesor guía-estudiante. 


Por otra parte, los profesores guías de prácticas sobre la forma de incorporar la cultura 
del estudiante, refieren a determinadas actividades de autoidentificación de origen 
familiar y territorial, relevan el contexto del estudiante como una forma de valorar la 
identidad del estudiante e intencionan una cercana comunicación. Ello implica 
considerar las características socioculturales de los estudiantes, del territorio, sin 
olvidar las trayectorias educativas previas, las necesidades o intereses de los alumnos 
(González, 2016; Ibañez et al., 2018). Para ello, la FID y la escuela actual debe 
promover prácticas pedagógicas que incluyan la diversidad social y cultural desde una 
perspectiva interactiva y en permanente análisis social, fomentar nuevas prácticas 
educativas inclusivas, y que sean promotoras de igualdad de oportunidades en una 
sociedad (Olivencia, 2013). 


Así también, aluden a una asignatura y al proyecto educativo de la universidad 
instancias que se encargan de trabajar temas relacionados con la diversidad cultural. 
Ello se asocia a que la cultura del estudiante la abordan como un contenido más dentro 
de la clase, traduciéndose como una práctica de poder manifestada desde el proyecto 
educativo institucional de la universidad y que, a su vez, es abordado por el profesor/a 
guía mediante el desarrollo de actividades relacionadas con una asignatura o taller. 


En consecuencia, desde la voz de los profesores se evidencia que los profesores guías 
incorporan la cultura del estudiante solo desde el contenido que enseñan a través del 
desarrollo de actividades académicas, y tienden a no considerar la cultura como un 
elemento fundamental en la comunicación e interacción profesor- estudiante. 
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Conclusiones 


Se concluye que la incorporación de la cultura del estudiante se realiza solo como un 
contenido más dentro de las actividades curriculares asociadas a la diversidad cultural 
como tema o asignatura. Así también, en algunos casos se integra como proyecto de 
intervención en la práctica profesional. Por consiguiente, los profesores guías tienden 
a no considerar la cultura del practicante como un elemento fundamental para estrechar 
y practicar una comunicación más afectiva con los practicantes, lo que se necesita para 
fortalecer la relación comunicativa profesor guía- practicante y, a su vez desarrollar 
una comunicación asertiva y simétrica que permita enfrentar en conjunto y de manera 
articulada los desafíos pedagógicos de una práctica profesional. 


El desarrollo de las CCCI posibilitaría la integración a la persona desde la propia 
identidad en la relación con los demás, siendo mediada por la experiencia social, 
necesidades, motivaciones y la acción entre diferentes culturas (Trujillo, 2005). Sin 
duda, que las CCCI son habilidades que, dentro de un contexto específico, facilitan el 
desarrollo de las prácticas pedagógicas del profesor y guían su rol como comunicador 
con los estudiantes que pertenecen a diferentes sociedades y culturas. Ello necesario 
para contribuir al desarrollo de un diálogo intercultural en las comunidades educativas 
que están insertas en un escenario de violencia y conflicto territorial como es en el 
Wallmapu. 


En cuanto a las proyecciones, está el desafío de estudiar las competencias 
comunicativas afectivas y comportamentales en esta relación comunicativa profesor 
guía- practicante con la finalidad de profundizar y comprender las competencias 
comunicativas en la formación de profesores que laboran en territorios interétnicos. 
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Resumen 


Una de las herramientas que usan todos los docentes en el día a día del quehacer educativo es el 
currículo y todo lo que el implica. Sin embargo, muchas de las partes que conforman las bases de la 
educación se han quedado atascadas en la tradicionalidad y no se abren a nuevos frentes de saber y a 
nuevas situaciones, es por esto que, en este artículo se quieren mostrar los estudios transcomplejos 
realizados en torno a las herramientas educativas, tales como la didáctica, el currículo y el diagnostico 
educativo y citar, para ello, a los diversos autores encargados de tales estudios. Así mismo, se quiere 
mostrar, que las actividades tradicionales, involucradas en el proceso educativo, también pueden ser 
estudiadas y aplicadas desde la transcomplejidad, lo que permite a los docentes, tener un proceso 
enseñanza aprendizaje más completo y formativo desde la experiencia del alumno y desde su 
comprensión del entorno y medio que lo rodea, lo que se llama, desde hace algunos años, experiencias 
críticas. Estas experiencias críticas forman parte del ser social de los alumnos y pasan a describir los 
momentos y episodios que tienen enormes consecuencias para el cambio y el desarrollo personal de los 
mismos. Sin duda, son temas que requieren constancia y actualizaciones continuas para no dejar a la 
educación atascada en la tradicionalidad. 


Palabras Clave: complejidad, transcomplejidad, experiencias críticas, currículo, didáctica, 
diagnostico. 














Abstract 


One of the tools that all teachers use in the day-to-day educational work is the curriculum and all that 
it implies. However, many of the parts that make up the foundations of education have been stuck in 
traditionality and do not open to new fronts of knowledge and new situations, that is why, in this article, 
we want to show the transcomplex studies carried out in around educational tools, such as didactics, 
the curriculum and educational diagnosis and to cite, for this, the various authors in charge of such 
studies. Likewise, it is wanted to show that traditional activities, involved in the educational process, 
can also be studied and applied from transcomplexity, which allows teachers to have a more complete 
and formative teaching-learning process from the student's experience and from his understanding of 
the environment and environment that surrounds him, what has been called, for some years, critical 
experiences. These critical experiences are part of the students’ social being and go on to describe the 
moments and episodes that have enormous consequences for their change and personal development. 
Undoubtedly, they are issues that require constancy and continuous updates so as not to leave education 
stuck in traditionality. 


Keywords: complexity, transcomplexity, critical experiences, curriculum, didactics, diagnosis. 


Akiijia palitpiitchiru’u 


Tü na’yataaka ma' aka na ekirajüliikana eere nekirajüin, jia tú jünüliamaaka karaloutta jee 
jupushuwa’aya til juchuntaaka. Akajatsa kojuyein ji’ipapa’a makata’alaaka jünain tü pounuayaaka 
ekirajia, nnojoliaaka e'iyatüin kasa jeketü jee kasa kamalantika amünii. Müsüse ashajuushikaa tüü, 
e’tyateesii jukua’ipa tü kasa meraajuuka, tii maimajuatka akua'ipa jamüin jú”yataayapala maka jaa’in 
jamakua’ipalüinjatüin, jJünüliamaainjatüin jee jujuittirakaa jiinain mainmakua’ipalu’uin, e’tyatalleeka 
jaraliin na kakuyamüinka jia. Anuuta jiaya, e’tyateesii tii ekirajaa pounuayaaka ekirajia, kasain eein 
jünain, aküjeeka namüin ekirajülii jukua’ipa ekirajaa mainmakuatsü, eejee tü natüjaainjata a'u na 
tepichikana jünainmüin atüjaa jüpüleerua kasa cheujaaka noumainru’u, tü kanuliama’akainka atüjuushi 
kanüikiseyuusu. Atüjuushi kanüikiseeyuuka, yaajatia waneepia kepiajiraain namaa na ekirajaashiikana, 
asouttakaa jünainjee jamüinjatüin jukua' ipa tü ksa ponuayaaka oumainpa’a. Maimale jia, e'ewoijeesü 
naa’in na ekirajaashtikana jünain juulia ayawaa ma'alüin jünain ekirajaa tü kasa eeka wenshi, nnojotka 
e'iratüin jukua’ipa ekirajia, juulia sha'aa jümaja'alüin. 

Pütchi katsüinsükat: Mainmakualaa akanüijia, atüjüüshi kanüikiseyuuka, anüliemaajatü, o'unajiria, 
ojuitiruushikaa. 











Introducción 


lo largo de los cambios acontecidos por la pandemia de Covid-19, surgió la 

inquietud de poder mantener al día la educación de los alumnos sin dejar que 

la pandemia la consumiera y la dejara relegada solo a lo que se ve del otro lado 
del computador. Es por esto que los docentes aprendieron y cambiaron sus 
mentalidades para poder adaptarse y poder lograr la enseñanza, incluso cuando no se 
conoce a la persona que está recibiendo la instrucción. 
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Estos cambios han permitido rescatar ciertas teorías que han venido surgiendo a lo 
largo de los últimos 20 años, con lo que los docentes, pueden mejorar sus prácticas 
educativas y centrarse mucho más en las experiencias previas de los alumnos, más que 
en lo que se pueda enseñar desde un podio. 


Para hablar de transcomplejidad y transdisciplinariedad, debemos comenzar diciendo 
que es una nueva forma de ver el marco y el vínculo que se teje entre las distintas áreas 
que componen la educación, la evaluación y el proceso enseñanza-aprendizaje. Según 
González (2016): 


De manera clara y precisa, la educación se aborda como un sistema 
complejo, transdisciplinario e investigativo transcomplejo el cual muestra 
que la educación es un proceso social más que individual, que funciona 
en el aula, aunque se enmarca en una escuela, continúa la labor docente 
fuera de ella. El aula es una dinámica mental que se encuentra en el 
material y los elementos de la didáctica son interdisciplinares 
interrelacionados. El conocimiento disciplinario no es una isla y mucho 
menos la estructuración de disciplinas aisladas vistas por especialistas. 
Los actores educativos, docentes y estudiantes, son seres humanos 
dinámicos que participan en su contexto sociocultural (pág. 1). 


Esta nueva teoría de la educación tiene como objetivo sentar las bases teóricas sobre 
las que construir propuestas de reforma educativa para los distintos países del mundo. 
El sujeto educado por la transcomplejidad es un ser social volcado hacia la 
investigación transdisciplinar, que se encuentra en condiciones de crear, destruir y 
recrear según la forma en que se presentan las distintas situaciones en su camino. Tiene 
“esta capacidad individual y social para construir, deconstruir y reconstruir 
conocimientos y ser un agente problemático, reflexivo y complejo (González, 2016). 


Este vínculo, complejidad y transdisciplinariedad en Educación, ya tiene un nombre y 
ha comenzado a recorrer el mundo bajo el nombre de "transcomplejidad", es decir, a 
buscar lo que existe entre, a través y más allá de las disciplinas que tratan. visto en 
términos educativos. una nueva forma de vivir y convivir en la humanidad. 


En esta nueva era, es necesario romper estos vínculos con una cultura estable y la 
necesidad de mantener la escuela como centro y motor de transmisión de 
conocimientos y el currículo como instrumento de selección de contenidos. La teoría 
educativa actual responde a los procesos de transformación que rompen los patrones 
estables de la cultura, la sociedad, la ciencia y todo lo que el ser humano cree controlar 
en la mirada lineal de sí mismo, la respuesta es compleja y transdisciplinar” (González, 
2016). 


La vida diaria del ser humano es intrínseca, retorcida y complicada, y muchas veces 
no se dan cuenta de todas las conexiones existentes en cada uno de los momentos que 
atraviesa. La transcomplejidad es eso, los vínculos que se crean de forma natural y casi 
mágica en la vida de las personas. Así, el autor González (2016) afirma que “nuestras 
actitudes sociales, profesionales y familiares están inmersas en complejidad. Pero 


ISSN 0123-9333 / E-ISSN 2805-6159- AÑO 15+ N.° 29 (JULIO-DICIEMBRE), 2021 


muchas veces no nos damos cuenta, y tratamos de resolver nuestra vida de una manera 
"cuadrada", simple o lineal ". 


Si esto ocurre en la vida cotidiana, será aún más evidente en la escuela y en la 
educación, porque es allí donde se crean los vínculos sociales del ser humano y se 
adquieren los conocimientos básicos que serán necesarios en el transcurso de la vida 
humana. Es por esto que dentro de las instituciones educativas no es posible relegar a 
los saberes estables y tradicionales, se deben adoptar nuevas posiciones de evaluación, 
desarrollo curricular, clase transdisciplinar y proyectos académicos, que, junto con el 
medio ambiente y el entorno, se conviertan en los principales docentes y evaluador de 
los estudiantes. Asimismo, a la hora de evaluar los centros educativos e investigar 
diferentes formas de mantener la calidad académica, se deben integrar posiciones 
transcomplejas que permitan hablar de todas las áreas de la experiencia y la experiencia 
de cada persona que componen la escuela. 


Calidad académica transcompleja 
Citando a González (2016), el currículo debe tener elementos complejos, que serán: 
a) Estrategia compleja 


En el marco del pensamiento complejo, se propone abordar la realidad desde el 
establecimiento de estrategias y no de programas, como ocurre en la lógica simple. Las 
estrategias son un conjunto de pasos para alcanzar determinadas metas, que se basan 
en el análisis de las certezas e incertidumbres de los escenarios en los que aspiran 
ejecutarlas. A medida que se ponen en práctica, los cambios se realizan en función de 
los contratiempos, desafíos u oportunidades a lo largo del camino. Al planificar una 
estrategia, se proporcionan pautas para hacer frente a posibles factores de 
incertidumbre. La estrategia, como el conocimiento, sigue siendo una navegación en 
un océano de incertidumbres a través de archipiélagos de certeza (Morín, 2000). 


b) Incertidumbre 


La concepción tradicional del plan estudiantil se lleva a cabo mediando el 
establecimiento de rígidos programas de estudio con un conjunto de acciones que 
deben llevarse a cabo sin la variación del entorno que se presume que se establece. En 
la práctica, el resultado es que los planos curriculares tienden a para bloquear las 
condiciones a lo largo del tiempo porque no tienen la capacidad de afrontar el cambio 
y las inherentes al contexto y a todo el proceso educativo. 


c) Autorreflexión 


Abordar los modelos mentales supone volver el espejo hacia adentro: aprender a 
exhumar nuestras imágenes internas del mundo, para llevarlas a la superficie y 
someterlas a un riguroso escrutinio. Por medio de la autorreflexión permanente 
tomamos conciencia de nuestros modelos mentales negativos y los modificamos con 
el fin de orientar la formación desde la integridad, el compromiso, la antropoética y la 
autorrealización plena. 
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d) Análisis del entorno 


Esto requiere tener un alto grado de conocimiento y comprensión de los requerimientos 
sociales, laborales, políticos, económicos, profesionales y empresariales que rodean las 
características que debe poseer el talento humano que la institución educativa pretende 
poseer. Estos requisitos deben establecerse mediante estudios sistemáticos que 
proporcionen información precisa que luego se incorporará al diseño del programa de 
estudios. 


De esta manera, el programa educativo transcomplejo no se enfocaría, por separado, 
en lo que cada sujeto quiere lograr, sino que permitiría la unión de campos dentro de 
las instituciones. Por supuesto, esta es una visión que debe ser presentada desde lo más 
alto de los reguladores de la ley de educación en el país, ya que las instituciones, hasta 
el momento, no tienen la libertad de cambiar sus planes de estudio abiertamente sin 
pasar primero por una evaluación de una parte del Ministerio de Educación, como se 
indica en el apartado anterior. 


Desde el punto de vista Didáctico, actualmente se trabaja con un sistema cerrado de 
información y evaluación. Entiéndase por sistema, un ente compuesto por tres 
integrantes base: elementos del sistema, las piezas que hacen que funcione el sistema, 
el conjunto de interrelaciones de los mismos y contexto interno y externo, este último 
entendido como el proceso de comunicación con otros sistemas (Bertalanffy, 1981). 


Esta división, permitirá inferir de manera compleja que el acto Didáctico posee tres 
integrantes: sujetos del Proceso Aprendizaje Enseñanza (PAE), las interrelaciones 
donde de manera intersubjetiva convergen el tiempo, el proceso investigativo, los 
contenidos, objetivos, los productos, el intercambio de información, la incertidumbre, 
el diálogo de saberes, entre otros, y el contexto que de manera social, cultural, política 
y otras formas, se incorpora dentro y fuera del aula. Pero, la mejor forma de entender, 
no es desde la disciplina ni la interdisciplina, sino de la transdisciplina, donde la clase 
de determinado tema ya no es de la simple disciplina, sino que utiliza diversos factores 
de enseñanza, y diversas materias, interrelacionadas unas con otras para un óptimo 
desenvolvimiento de los aprendizajes. 


Ahora bien, los componentes principales del acto Didáctico Transcomplejo son: 
actores del PAE, contenidos curriculares, objetivos, contexto educativo, complejidad 
educativa, visión transdiciplinar del conocimiento, investigación compleja, 
incertidumbre, tiempo-espacio, metacognición, diálogo-comunicación, sistemas de 
evaluación de los aprendizajes y visión científica y pedagógica, entre otros. 


En este orden, la transcomplejidad “se presenta orientada por enfoques postmodernos 
que se relaciona con los procesos, procedimientos, actos y realidades en las 
organizaciones desde una perspectiva de transcomplejidad” (López, 2020), de allí que 
se tomen los referentes teóricos integrando los postulados del paradigma de la 
complejidad, además el análisis de los principios de la investigación transcompleja, la 
transcomplejidad en la educación como proceso de valorar e interpretar la diversidad 
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de los actores del hecho educativo desde su particularidades y personalidades únicas y 
propias que interactúan en la escuela. 


Según López (2020), se elabora un Diagnóstico Transcomplejo que tiene diversas 
características relacionadas con el quehacer convivencial de los alumnos. Estas son: 


e El Diagnóstico Transcomplejo se encuentra relacionado con la evaluación 
inicial del docente con el propósito de percibir a través de una observación 
integral y registro de las expresiones, manifestaciones que surjan del encuentro 
inicial con los estudiantes. Seguidamente, la Percepción transcompleja de las 
realidades considerada como la forma de observar, ver y comprender las 
realidades diversas, transdiciplinarias, universales, únicas e irrepetibles en las 
interacciones de los actores educativos en el contexto de la educación desde la 
concepción de la transcomplejidad educativa. 


e En este sentido, el Diseño de Actividades Transdiciplinarias se orientan en 
base de la realidad compleja en el proceso educativo, por lo que surge la 
necesidad de atender con estrategias que transciendan lo tradicional dando 
paso a lo creativo e innovador para la transformación del hecho educativo 
desde la dirección de una educación que responda a las exigencia del siglo 
XXI, es decir, promover la transformación que exige la sociedad desde la 
práctica del docente como guía de la formación holística de los estudiantes a 
través de las tecnológicas y su relación con el contexto social. 


e Asi mismo, la Ejecución y Análisis de las Estrategias vinculadas con el rol y 
papel del docente en el contexto educativo, el cual es ejercido como guía de la 
formación propiciando las más idóneas estrategias que corresponda con la 
realidad transcompleja que se desarrolla en la cotidianidad que emerge de las 
interacciones con los demás actores educativos, de allí que, se hace necesario 
el análisis y ejecución de las estrategias y el impacto en la creación del 
clonamientos de la individualidad en el marco de la colectividad de 
intercambios de saberes, vivencias y sentimientos en los estudiantes. 


En consecuencia, la Transformación Transcompleja se deriva de la interrelación de los 
elementos del proceso educativo de la educación en el marco de la investigación 
educativa transcompleja, como proceso sucesivo, dinámico, transdiciplinario que se 
fundamenta en la complejidad de los seres humanos que se vinculan en un intercambio 
mediante el dialogo, confrontación con el propósito de la construcción de 
conocimientos y saberes para consolidar el surgimiento del ser social capaz de 
promover las transformaciones en la sociedad actual, como ciudadanos críticos, 
participativos, democráticos y alineados a los altos valores humanos en el marco de 
una humanidad planetarias bajo la mirada ecológica y espiritual. 


Según Woods (1993), el alumno convive con una serie de Experiencias Críticas, 
definición posteriormente tomada por la teoría transcompleja y por el aprendizaje 
convivencial, que atribuye a “momentos y episodios que tienen enormes consecuencias 
para el cambio y el desarrollo personal”, considerando diferentes particularidades para 
las mismas: 
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El gran momento de educabilidad. 


2. Pueden ser críticas para un cambio del profesor. A diferencia de los incidentes 
críticos, las experiencias críticas son en gran medida intencionadas, 
planificadas y controladas. Pero los planes contenidos en ellas se incrementan 
con los elementos imprevistos. 


3. Pueden tener una función de conservación y confirmación para los profesores, 
de su confianza, su filosofía y de sus ideales, a pesar de los ataques a que 
podrían estar normalmente sometidos. 


4. Pueden ser críticas para la profesión globalmente al ser un considerable 
elevador de la moral de los profesores en general. 


Estas Experiencias Críticas se construye sobre las propias necesidades y experiencias 
de los alumnos y sobre sus estructuras cognitivas y afectivas existentes. La meta 
primordial es alentar a los niños a aprender cómo aprender, a desarrollar su propia 
habilidad para pensar, a desarrollar una viva actitud de interrogación. Para ello el 
alumno necesita sentir un grado de control sobre el proceso. La filosofía es la de la 
experiencia y el descubrimiento de Dewey (1916), la teoría constructivista del 
aprendizaje sin renunciar al aprendizaje por instrucción, tomando en cuenta al entorno 
como maestro y la experiencia como principal fuente de aprendizaje. 


Se trata, además, de un esfuerzo grupal, basándose en la solidez del mutuo soporte y la 
mutua estima, y promoviendo tanto el desarrollo del profesor como del alumno. Los 
sentimientos latentes, las habilidades, los pensamientos y las aspiraciones son 
repentinamente liberados. Los niños se contagian el entusiasmo unos a otros. Lo que 
permite ser un ser social, comunitario y afectivo, que se pondrán en los zapatos del otro 
y despertaría la empatía por lo que lo rodea. 


Es importante la obligación de las personas de regenerar la sociedad y su cultura, 
relación que posee la característica de ser recíproca, pues como lo argumenta Morín 
cultura y sociedad mantienen una relación generadora mutua (Arroyave, 2002), en esta 
relación no podemos olvidar las interacciones entre individuos puesto que son, ellos 
mismos portadores y transmisores de cultura; estas interacciones regeneran a la 
sociedad, la cual regenera a la cultura. 


Desde un punto de vista cualitativo, la sociedad y la cultura se pueden estudiar y 
analizar, sin dejar de lado los entrelazos que se forman de ellas y del quehacer diario 
de las personas, es decir, la estructura de motivaciones que tienen los sujetos, la meta 
que persiguen, el propósito que orienta su conducta, los valores, sentimientos, 
creencias que lo dirigen hacia un fin determinado (Huertas, 2014) y para ser más 
específicos, la investigación cualitativa aborda el mundo subjetivo: la estructura de 
motivaciones, valores, sentimientos y pensamientos de las personas en su conducta 
social (Mejía, 2004). 


Es así, como se puede hablar de inclusión desde todos los ámbitos, no solo académicos 
y médicos, si no, racial, cultural, étnico, sentimental, y aprovechar los conocimientos 
previos que cada ser del mundo trae consigo a los nuevos estadios y momentos de 
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encuentro para socializar y engrandecer lo que antes se consideraba alejado de toda 
realidad, lo cual es, la unión del ser humano con ser social. 


La inclusión pone particular énfasis en aquellos grupos de alumnos que podrían estar 
en riesgo de marginalización, exclusión, o fracaso escolar. Se trata de una gran 
responsabilidad, asegurándose de que aquellos grupos que, que se encuentren bajo 
mayor riesgo o en condiciones de mayor vulnerabilidad, sean supervisados con 
atención, y de que, siempre que sea necesario, se adopten medidas para asegurar su 
presencia, su participación y su éxito dentro del sistema educativo (Echeita, 2008). 


Según Rodríguez (2018), educar a los docentes en el arte de la transcomplejidad lleva 
a romper con la creencia que la totalidad de la cultura se limita a la realidad que vemos 
y percibimos y comprende que es mucho la que está por descubrir, por reconstruir por 
valorizar en los patrimonios culturales excluidos, más aún la valorización de los que 
tenemos, el docente rompe con el lenguaje repetitivo y excesiva cientificidad que nos 
inscribe en su limitada perspectiva de la cultura y se abre a la diversidad cultural a las 
culturas olvidadas y desgarra el caparazón instalado en sus vidas transculturizada y por 
último, rompe con un modo de vida esclerotizado y convencional donde cree que 
adaptarse a culturas o estereotipos de estas, en apariencia más avanzadas, no lo hace 
mejor persona. 


Es así que se habla de una educación patrimonial transcompleja, que deja de lado los 
tradicionalismos docentes y de la practica educativa, donde el maestro habla y el 
estudiante solo escucha, e invita a las instituciones, y más aún, al docente en sí, a buscar 
y generar ese cambio de pensamiento que es necesario para llegar a estadios de 
pensamiento más avanzados, en donde la cultura, la transcomplejidad, la formación 
docente y la transmodernidad permitan despertar una actitud transvisionaria, de 
irreverencia frente a lo conocido con libertad de pensamiento. 


Mosonyi (2012) también habla del patrimonio cultural en el sentido de “desmontar el 
discurso eurocentrista que ha permanecido sobre estos pueblos, llamar la atención 
sobre valores y aportes a nuestra sociedad en contra de la ignorancia que tiene en 
cuanto a su cultura, modos de vida y vestimenta” (pág. 24). Un reconocimiento de la 
cultura, la interculturalidad, el patrimonio cultural en toda su complejidad da cuenta 
entonces de la valoración del ser humano y su posición ante el mundo en épocas de 
profundos cambios. 


El paso de la educación tradicional a la Educación Transcompleja conlleva diferentes 
cambios y modificaciones en las conductas típicas utilizadas en el quehacer educativo. 
Por ello, la autora de esta investigación trae un resumen de las características nuevas 
que debe poseer la educación desde el punto de vista transcomplejo, apoyándose de 
diversos autores anteriormente mencionados. 
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Imagen +1: Pensamiento Transcomplejo en la Educación 
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Autorreflexión 


Actividades Contexto 
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actividades a realizar deben 

hacerse desde la mirada del 

docente transcomplejo, que busca 


Visión 
despertar lo mejor de cada Percepción Transdisciplinar 
= a Transcompleja " w^ del 
experiencia y vivencia de sus Diagnóstico conocimiento 


alumnos. Transcomplejo 


Fuente: Elaboración propia. 


Es importante señalar que las actividades a realizar deben realizarse desde el punto de 
vista del docente transcomplejo, que busca despertar lo mejor de cada experiencia y 
vivencia de sus alumnos. Como dice González (2014), la propia naturaleza del 
conocimiento, segün la teoría, es compleja y transdisciplinar, está dotada de elementos 
constructivos, reconstructivos, es uno de los nodos del proceso de complejificación de 
lo que se quiere estudiar, educar, construir, innovar. La naturaleza misma es incierta, 
sin embargo, mantiene elementos de devenir dependiendo del contexto, las 
circunstancias, el proceso de investigación o el desarrollo creativo individual o social. 


Conclusiones 


Podemos decir que la Educación Transcompleja está envuelta en un entramado de 
circunstancias que le permiten mantenerse en constante evolución y transformación, 
ya que el conocimiento es abierto, inflexivo, incierto, cambiante, cuestionable y 
cuestionante, procedimental, sistémico, planetario, transformador y transdisciplinario; 
que permite que el sistema educativo y todos sus componentes se adapten a las diversas 
acciones y situaciones que puedan surgir de un momento a otro. 


Los estudiantes en esta época de crisis experimentan constantes cambios y 
modificaciones en el comportamiento, como depresión, ansiedad y un declive en los 
patrones de conducta, e incluso han tendido a encerrarse en sí mismos para no tener 
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que ser parte de ella. De la crisis que sobrevive en el resto del mundo. Es deber de las 
instituciones educativas encontrar nuevas formas de manejar estos síntomas presentes 
en los niños. Es deber de las instituciones educativas buscar nuevos métodos 
educativos adaptados a la situación para mantener a los alumnos despiertos y en 
constante crecimiento y no dejar que ninguno de ellos caiga en esta lucha contra un 
virus que, si bien nos obliga a encerrarnos en nuestras casas, también nos ha hecho ver 
que somos capaces de afrontar cualquier situación y cualquier evento que se nos 
presente. Como profesores, debemos velar por el bien de nuestros alumnos. 
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Resumen 


El presente texto da cuenta de las complejidades que integra las identidades étnicas en las ciudades, 
el/la wariache, es una de las identidades étnicas más presentes en las principales urbes de Chile. Estas 
manifestaciones de resistencia identitaria se entenderán en clave de las denominadas “identidad(es) 
mapuche(s) reelaborada(s)" (Durán, 2007). Este fenómeno de significación identitaria se construye 
debido a procesos históricos calificados como “diáspora mapuche" (Antileo, 2013) sucedidas durante 
gran parte del S. XX. De forma paralela con este fenómeno se presentan las implicancias educativas y 
políticas que conlleva este proceso, categorías propias de la reflexión mapuche como lo son el nütram 
y kimeltuwün, como acciones de mantención de prácticas culturales propias, en sentido formativo y de 
transmisión de conocimiento. En esta línea se desarrollan estas prácticas como parte del patrimonio 
socio-lingüístico Mapuche y el nütram como fuente de transmisión del mundo de vista lingüístico. De 
acuerdo al eje político se trabaja el concepto de koyangtun como una de las formas tradicionales 
Mapuche para la resolución de conflictos, y la trascendencia que tuvieron los ciclos de 
parlamentos/koyangtun en las interacciones de convivencia entre Mapuche y españoles, siendo estas 
expresiones que marcan precedentes para que las identidades wariache de las principales urbes de Chile 
instalen demandas arraigadas a asimetrías históricas. 


Palabras clave: Chile, identidad mapuche reelaborada; pueblo mapuche; wariache. 
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Abstract 


This text gives an account of the complexities that make up ethnic identities in cities, el / la wariache, 
is one of the most present ethnic identities in the main cities of Chile. These manifestations of identity 
resistance will be understood in terms of the so-called “reworked Mapuche identity (s)” (Duran 2007). 
This phenomenon of identity significance is built due to historical processes classified as “Mapuche 
diaspora” (Antileo, 2013) that occurred during much of the 20th century. In parallel with this 
phenomenon, the educational and political implications that this process entails are presented, 
categories typical of Mapuche reflection such as niitram and kimeltuwiin, as actions for the 
maintenance of their own cultural practices, in a formative sense and transmission of knowledge. In 
this line, these practices are developed as part of the Mapuche socio-linguistic heritage and nütram as 
a source of transmission of the world of linguistic view. According to the political axis, the concept of 
koyangtun is worked as one of the traditional Mapuche forms for the resolution of conflicts, and the 
importance that the parliamentary / koyangtun cycles had in the interactions of coexistence between 
Mapuche and Spaniards, these expressions being that mark precedents for the Wariache identities of 
the main cities of Chile to install demands rooted in historical asymmetries. 


Keywords: Chile, reworked Mapuche identity; Mapuche town; wariache. 


Akiijia palitpiitchiru’u 


A’yatawaaka tüü aküjasü jukua’ ipa jamüin jumpushuwa’aya wanee nakua’ipala wayuu alijunapialu’ u, 
maka jaa’in na Wariaachekana wattakana aalii cha Chiile. Nakua' ipalu'uin naya, jieertija’a e’tyatakaa 
nakua'ipa shimainsüka “Nakua’ipaa Mapuushe Ouyante’eruushi” nümaka (Durán 2007). 
Aakua’ipaaka shiimainsüka tüü, e’tyalaasii jtinainjee wanee a’ yatawaa “Naawainma’a Mapuuchiyuu” 
(Antileo 2013) eejatüma'ainka po’loo jikii juya chiirua. Wanaajira jüma tüü, aikalaataasü tü alatakaa 
jünainjee ekirajawaa jee ji’ üyataayapala wanee mma, napütchinjaa na mapuuchekana, tú nütram y 
kimeltuwün namakaa na’yataayalu’ujee ji’ire ayatüin katüin no'u nakua’ipa. Jünainjee a’yatawaaka 
tounajirüim nakua'ipa nayakana, jüka jiain natsünin nanüikipa'ajee mapuche. Jü'uyataayalu'ujee 
karalouttakaa, aikalaasü jiinainjee ajua ipaa koyangtun namaka jüpüla akuyamajaa jukua’ipa kasachiki 
jee ji’iyatia nakua’tpajirawaa na’yataaya, til koyangtun namamuuka eiwa'aya na watteje’ewoliikana 
alijuna kokoloinka alijunaiki otta nayakana. Ekiwilka akükünaka achiki joolu'u, jüpüla nayain 
nayakana kakua’ipashiikana asottüm ji'ipamüin aite'eraa akua'ipaa shtimainstikaa namüin na 
kepiajiraakana alijunama'ana chayaa Chile. 


Pütchi katsüinsükat: Chiile, Nakua’ipa mapuuchiyuu ouyante'eruushi, wayuu mapuuche, wariache. 
V J 











Introducción 


na de las características principales que tiene la sociedad es que es diversa por 
naturaleza, su desarrollo no obedece a patrones rígidos ni estáticos, por el 
contrario, las sociedades recorren su persistencia en torno a dinámicas de 
contacto, tanto intersocietales! como intrasocietales?, que van determinando procesos 
de adaptación sociocultural a los diversos contextos sociohistóricos que se presenten. 





! Entendido como: “contacto entre distintas sociedades” 
? Entendido como: “contacto al interior de la misma sociedad” 
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Para el caso del pueblo Mapuche esta diversidad se presenta tanto a nivel intrasocietal, 
ya que los distintos territorios de la población mapuche reflejan aspectos particulares 
de adaptación y relación con el medio social y natural —epresentados en las Identidades 
Territoriales-, así como intersocietal, ya que se comparte territorio y cotidianidad con 
distintos agentes no Mapuche, sobre todo en las dinámicas de contacto en ciudad. 
Desde este contexto se presentan perspectivas distintas sobre lo que significa el ser 
Mapuche, porque a pesar de que algunos sectores mantienen la idea esencialista, donde 
se considera imposible ser Mapuche en ciudades, otros sectores importantes plantean 
la libre determinación de una autoadscripción identitaria, pese a no tener la posibilidad 
de materializar la “utopía del retorno” (Antileo, 2013) con la que mucho/as Mapuche 
urbanos sueñan. 


Al menos por parte de algunos de los Mapuche inmigrantes en ciudad, hubo intención 
de no perder el acervo cultural e identitario pese a estar en condiciones totalmente 
diferentes a la que les otorga el lof. Aquello/as Mapuche que desearon no hibridarse 
por completo en el mar de posibilidades que entrega(ba) la identidad hegemónica, 
fueron propulsores de un tipo nuevo de generación Mapuche, no lofche ni rukache, si 
no que Wariache, hijos e hijas, nietos y nietas, bisnietos y bisnietas que han vivido su 
Mapuchicidad no desde la ruralidad territorial, sino que desde las ciudades, y a pesar 
de las adversidades de éstas para el desarrollo de la forma tradicional de ser Mapuche, 
la población Wariache genera espacios de asociación, integración, organización y 
cohesión cultural con la misión de generar autoconciencia y adscripción valorativa a la 
pertinencia cultural Mapuche. 


A partir de esta marcada polaridad entre lofche/wariache, yo me aproximo hacia un 
medio tomando el concepto de identidad Mapuche reelaborada (Durán, 1986), teniendo 
en consideración que los fenómenos de identidad, tanto a nivel individual como 
colectivo, son procesos dinámicos, no estáticos, ni atemporales, ni menos exentos de 
procesos globales que influyan el modo tradicional de vida. 


Gestación de la diáspora Mapuche? a la ciudad 


A lo largo de toda la segunda mitad del Siglo XIX fueron progresivas las avanzadas 
del ejército de Chile en el territorio Wallmapu. El punto de inflexión se produjo con el 
desarrollo creciente de las líneas férreas que permitieron movilizar eficazmente los 
ejércitos en la campaña de ocupación territorial Mapuche. El hito de la refundación de 
Angol (en 1860) produjo la definitiva extensión de la frontera desde el río Biobío hasta 
el valle de Malleco, proceso que finalmente iría sepultando los sueños de seguir 
viviendo a la usanza tradicional en un territorio (Ngiilumapu) con autonomía y 
autodeterminación propia. 


Durante esos años el pueblo Mapuche siguió manteniendo relaciones con la corona 
española a través de intercambios de cartas, las que principalmente hacían referencia a 
este “nuevo agente” (Chile) que pretendía apoderarse del territorio, hasta entonces, 
controlado por el pueblo Mapuche. Con el pasar de los años la campaña de ocupación 





3 Migración Campo-ciudad 
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militar dirigida por los generales -genocidas- Pinto, Urrutia y Saavedra, fueron 
cumpliendo los objetivos de incorporación territorial por parte de la reciente república 
de Chile. Desde 1881 en adelante, la importancia de la ciudad de Temuco fue clave 
para cimentar un centro de operaciones en pleno corazón del Wallmapu, lo que 
posteriormente conllevaría a la refundación de ciudades como Villarrica en 1882, a 
través de políticas que otorgaban terrenos para propagar la progresiva instalación de 
colonos en territorio Mapuche. 


De aquí en adelante la historia del pueblo Mapuche tuvo un drástico vuelco en su 
desarrollo. El Estado de Chile no respetó acuerdos que a sangre y muerte se logró 
conseguir a través de los Koyangtun (Parlamentos) celebrados entre Mapuche y 
españoles durante aproximadamente dos siglos; y es más, el avasallador sometimiento 
político-militar, junto al consiguiente despojo socio-territorial e invisibilización del 
acervo cultural, implicó una de las adaptaciones más grandes, que es: “el vivir en 
reducción”. 


El periodo de radicación territorial —desde 1884 a 1927*- fue un atentado contra la 
particular forma Mapuche de concebir los espacios territoriales. La imposición de la 
propiedad privada, a través de la entrega de títulos de merced, fragmentó la concepción 
colectiva del territorio, que hasta entonces aún se mantenía como práctica tradicional 
de la forma de organización socio-territorial. Junto con ello se distribuyeron en el 
Wallmapu numerosas hectáreas para colonos y chilenos-soldados; Marimán (2012) 
cifra en cerca de 500 hectáreas. por familia para los colonos, y parcelas de 25 hás. para 
soldados chilenos. Este proceso dio paso a un progresivo empobrecimiento de la 
población rural Mapuche a costa de la mantención de un statu quo en favor de la 
hegemonía Republicana. Marimán (2012), recalca la importancia económica que 
significaba para Chile la incorporación territorial Mapuche: 


La incorporación de los mapuche al Estado chileno se hizo en el marco 
económico de lo que en Chile se conoce como el modelo exportador 
temprano, que dominó la economía chilena durante la segunda mitad del 
siglo XIX (Marimán, 2012: 46). 


El periodo de radicación como ejercicio de dominación política, significó un proceso 
de reducción y empobrecimiento para el pueblo Mapuche, que influyó de manera 
directa en la gestación de la diáspora Mapuche a las ciudades, y que sentenció a gran 
parte de su sociedad a un profundo cambio desde lo tradicional a lo funcional. 





4 Durante esos 43 años de radicación se entregaron 3.078 títulos de merced, distribuidos en las provincias de Arauco (66), Biobío (6), 
Malleco (350), Cautín (2.102), Valdivia y Osorno (552) y Llanquihue (2). Este proceso, en términos territoriales, restó sólo en la IX 
región 3.200.000 hectáreas (en cifras redondeadas según Marimán, 2012) que pertenecían a la administración mapuche. 
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Progresivos procesos de migración durante la primera mitad del s.XX 


Los continuos procesos de migración hacia las macro ciudades no se produjeron por 
una libre determinación de movilización del pueblo Mapuche, fueron -y aún son- 
procesos que se desprenden de las relaciones asimétricas, y de corte colonialista, que 
hemos tenido con el “otro” dominante. De esta manera se deduce que los progresivos 
procesos de desplazamiento forzado surgen a partir de problemáticas geo-políticas y 
económicas entre Chile y el pueblo Mapuche, debido principalmente a dos factores: la 
primera tiene que ver con lógicas de las misiones civilizatorias, las que 
lamentablemente aún persisten en ciertos casos, donde el objetivo estaba —y está- 
puesto en “amaestrar” a los “indios salvajes” para que no fueran un impedimento en la 
construcción de una sociedad “civilizada”, y así ser convertidos en nuevos ciudadanos 
de la república de Chile; mientras que la segunda guarda relación con las posibilidades 
económicas que brindaba la incorporación del Wallmapu para el estado chileno. A esto 
último se suma la necesidad de contar con los hombres del nuevo territorio anexado, 
para que se sumaran a las filas del ejército chileno que luchaba en paralelo contra el 
pueblo Mapuche y contra la Confederación Perú-Boliviana a finales del Siglo XIX. 


Como menciona el antropólogo Mapuche Enrique Antileo, el proceso de migración 
Mapuche se debe entender desde la lógica de “diáspora”, situación que se produce por 
intereses políticos, económicos o militares, y que para el caso Mapuche ésta ha sido 
invisibilizada por la historiografía oficial, ya que gran parte de las familias Mapuche 
fueron consideradas simplemente como población campesina-rural que migró desde 
inicios de Siglo XX a distintas ciudades? y centros urbanos$, restándole toda una 
pertinencia sociocultural a esta diáspora y que obedeció a estrategias políticas de 
desarticulación del pueblo Mapuche. El mismo académico Antileo reconoce en la 
siguiente cita, que: “Al rehusar los componentes políticos e históricos de la migración, 
se vuelve en un potente agente discursivo de las políticas coloniales actuales” (Antileo, 
2013: 190), lo que conduce a que la omisión sociopolítica de la migración campo- 
ciudad recaería en las actuales relaciones desiguales y coloniales que vive el mundo 
Mapuche y la sociedad Wingka. 


Ahora bien, las principales consecuencias de estas líneas ideológicas en 
relación a la diáspora son, por un lado, la omisión/negación de la 
historicidad de las migraciones y su vínculo con las relaciones de 
colonialismo vigentes en Chile y, por otro lado, la despolitización de la 
diáspora, desalojándole de su sentido territorial reivindicativo y de su 
espacio en el discurso nacional Mapuche (Antileo, 2013: 200-201). 


No fue sencillo tener un nuevo hábitat ni tampoco fue sencillo (sobre) vivir en las 
marginalidades de estas grandes ciudades, lejos de aquellos amplios parajes que otrora 
dieran sentido de ser a la gran mayoría de la población Mapuche. Este periodo de 
adaptación cultural integró múltiples cambios forzados, orientados principalmente al 





5 Principalmente Santiago, Concepción y Valparaíso 
6 Centros urbanos que posteriormente se consolidarían en grandes ciudades como: La Serena, Rancagua, Talca, Los Ángeles, Temuco, 
Valdivia, Osorno, Puerto Montt, entre otros. 
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rol que cumplieron los espacios civilizatorios (Nahuelpán, 2013) en la población 
Mapuche migrante. Espacios como la escuela, instituciones públicas, hospitales y 
zonas laborales, generaron bases en las historias de miseria, de continua discriminación 
y tipos de violencia física y simbólica que gran parte de la población Mapuche migrante 
vivió (o que aún vive). 


Dentro de las dinámicas de adaptación laboral Mapuche-Urbana, las mujeres Mapuche 
principalmente cumplieron un rol de “servidumbre” —como mocitas- dentro de las 
familias acomodadas que podían costear tales servicios, o también se presentaba el 
caso de familias que pagaban con alimento, vivienda y civilización (Nahuelpán, 2013). 
Al respecto Nahuelpán ha visibilizado diversas experiencias sobre historias de vida de 
esta adaptación socio-laboral de la población Mapuche migrante, al exponer trágicos 
relatos que van dando matices cualitativos de este extenso periodo adaptativo post- 
migratorio: 


Yo lloraba mucho en las noches, extrañaba a mis hermanos y mis 
hermanas (...), en ese tiempo no había celular como ahora, así que no 
sabía nada de ellos, si estaban viviendo lo mismo que yo, si estaban 
muertos, echaba de menos a mi mamá que había muerto, ¡no sabía qué 
hacer! A veces quería puro arrancarme y volver a mi casa (...) no podía 
porque allá no íbamos a tener pa’ comer. El viejo estaba cuidando a mis 
hermanos y en ese tiempo estaba preocupado que no le quitaran la tierra, 
estaba juiciando, entonces lo que quedaba era aguantar y darle pa” delante 
(...) Con el tiempo he pensado que a veces hubiera sido mejor morirnos 
pa’ no vivir lo que vivimos. Mucho dolor, mucho sufrimiento (Relato 
extraído de Nahuelpán, 2013: 18). 


Fueron reiteradas estas historias de incorporación a los ritmos y dinámicas de la 
población dominante, teniendo como consecuencia, para tales casos, la negación de la 
identidad Mapuche, pues ésta se materializaba como obstáculo para la integración a la 
sociedad chilena. 


(...) uno aprende a vivir con eso y a veces la mejor manera es ocultar que 
uno es mapuche, también hablar distinto y hasta copiar a los patrones en 
su forma de ser, así nos discriminan menos (Relato extraído de 
Nahuelpán, 2013: 18). 


Este trágico periodo marcó una especie de sentencia para el desarrollo cultural e 
identitario que en muchos casos se plasmó en la desvalorización de las costumbres, de 
la lengua, de la forma de hablar, de la forma de vestirse, y lo más lamentable —a mí 
parecer-, en la suplantación de los kupalme/apellidos por apellidos wingka. Todo esto 
deja entrever que las estrategias de integración del estado-nación cumplían muy bien 
sus propósitos de homogeneización sociocultural, pero no contaban con el renacer de 
una nueva forma de resistencia, la resistencia del Mapuche-Wariache. 
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Renacer de los sentimientos Mapuche en ciudad y surgimiento de la 
Identidad wariache” 


A pesar de todo ese proceso de oscurantismo identitario que sufrió el pueblo Mapuche, 
emerge desde características similares a la forma de ser Lofche -en el sentido que se 
produce un fenómeno de articulación social procedente de una memoria colectiva 
común-, una necesidad de compartir y manifestar estos hechos de violencia colonial 
que ha conllevado este proceso de integración de la población Mapuche migrante a la 
sociedad chilena. De esta manera surgen distintas organizaciones con claras demandas 
reivindicativas, las que se irán posicionando cada vez más en espacios públicos con la 
finalidad de ‘mapuchizar’ a aquellas personas que su identidad Mapuche urbana se 
encuentre en un limbo, o bien, *mapuchizar' a personas no Mapuche que se sientan 
sobrecogidas por las historias de violaciones y despojos que le ha tocado vivir al pueblo 
Mapuche. 


Al respecto, la académica Teresa Durán hace referencia a este fenómeno social con el 
concepto de “identidad Mapuche reelaborada”*, referido a aquel proceso de renacer 
identitario que fuese subsumido en una condición de congelamiento producto de este 
drástico y dramático proceso adaptativo a la vida urbana. 


(...) es en el ámbito urbano donde se aprecia con mayor claridad la última 
identidad mapuche, ya que sus protagonistas mayoritarios son los jóvenes 
y adultos que han decidido actuar en la sociedad nacional y en su propia 
sociedad de un modo que beneficie, básicamente, la expresión de una 
nueva identidad mapuche, acorde con la situación que viven actualmente 
(Durán, 1986: 713). 


Es así como la identidad Mapuche se abre camino a pesar de la descontextualización 
territorial que impide vivir de forma tradicional, y a pesar de los diversos mecanismos 
de homogeneización sociocultural que el estado ha utilizado —y aún utiliza- como 
estrategia de integración. Este fenómeno reafirma que la cultura no es estática y que se 
adapta a nuevas condiciones de manifestación sociocultural desde las cualidades que 
la integran y las situaciones en que se expresa. Prueba de esto puede ser las 
manifestaciones artísticas, ya que la profesionalización —o vocación- artística de la 
población Mapuche -principalmente- urbana, genera productos artísticos adaptados 
más allá del arte tradicional, integrando elementos y herramientas que el medio 
moderno ofrece, pero que no por eso deja de ser Mapuche. Como ejemplos está el 
diseño Mapuche actual, la poesía, la pintura, escultura, fotografía, cine, música, entre 
otros. 


La música como expresión de arte Mapuche actual representa una sólida herramienta 
de mapuchización de la población. El hip-hop como género musical surge por las 
condiciones de marginalidad que se viven en los barrios periurbanos de la ciudad de 
Nueva York en la década de los 70”. Del mismo modo, la población Mapuche migrante 
fue distribuida en las periferias marginales de las ciudades, dando paso a una 





7 Mapuche de ciudad, waria: ciudad y che: persona 
$ Expuesta por Teresa Durán (1986), en: Identidad Mapuche. Un problema de vida y de concepto. 
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incorporación del hip-hop como medio de expresión político-social de las demandas 
históricas del pueblo Mapuche. 


Los textos, como es en el hip hop, cumplen una función central en la 
composición. Éstos se refieren a demandas históricas y lucha política y, 
por sobre todo, a dar cuenta de lo que significa habitar la warria. En este 
sentido, la música es comprendida por los miembros del colectivo como 
un instrumento de comunicación especialmente dirigido hacia los hijos de 
la migración, niños y jóvenes habitantes de Santiago, para apoyar sus 
procesos de auto-reconocimiento de sus raíces Mapuche (Imilan: 2014: 
262). 


Sin duda las adscripciones o no adscripciones identitarias que se producen dentro de la 
ciudad, forman parte de la compleja diversidad de historias de vida que van 
determinando una postura u otra respecto a sentirse o no sentirse Mapuche. Hay por 
ejemplo posturas funcionales que encajan perfectamente a las limitaciones que ofrece 
el estado a través de becas y proyectos exclusivos a la población indígena. Mientras 
que por otra parte se presentan posturas de adscripción crítica, las que precisamente 
tensionan estas relaciones funcionales que produce el estado, para develar intereses de 
fragmentación a una integrada articulación de la población Mapuche. 


Son estas relaciones funcionales y desiguales entre Mapuche y chilenos las que hacen 
generar momentos de concientización para fortalecer la identidad Mapuche-Wariache 
de sus miembros, porque, en palabras de Imilan: “La organización urbana opera, al 
igual que la comunidad, también como un espacio de refugio cultural” (Op. cit.: 258), 
otorgando vital importancia a los movimientos de identidad Mapuche en ciudad. 


De este modo las expresiones Mapuche en ciudad son determinantes para las 
movilizaciones de corte nacionalistas, o como las menciona Marimán (2012), 
movilizaciones etnonacionales. No es raro que como consecuencia de los masivos 
procesos de diáspora Mapuche se presente en la actualidad un fenómeno de mayor 
presencia en ciudad, siendo ésta el espacio socio-territorial en continua tensión y 
disputa que construye el tejido social mapuche-wariache como refugio cultural. 


Niitram ka Kimeltuwiin, oralidad y modo educativo propio Mapuche 


Se dice que la lengua es el reflejo de cómo la comunidad de hablantes entiende y da 
sentido al mundo que los rodea, y, por ende, de cómo se desenvuelven y dan 
explicaciones a diversos fenómenos que ocurren en los territorios donde se utiliza la 
lengua. Dentro de los estudios de las lenguas, un aspecto importante considerado por 
Adalberto Salas” respecto a la oralidad, es que el lenguaje funciona como eje motor de 
la relación pensamiento y cultura. Salas concibe la lengua como prisma del mundo 





2 Y no sólo Salas, ya que cabe destacar que sus enunciados están cimentados en la teoría del relativismo lingüístico, influenciado por 
los estudios etnográficos del antropólogo Franz Boas, y profundizados por dos de sus principales estudiantes, Benjamín Lee Whorf y 
Edward Sapir durante la primera mitad del siglo XX. 
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(Salas 1987), y es a través de ésta donde se puede inferir ciertas cualidades y 
especificidades que se materializan a través de la oralidad. 


Dentro de los académicos más influyentes que han estudiado la lengua Mapuche se 
pueden mencionar a Rodolfo Lenz y Roberto Lehmann-Nitsche a fines del siglo XIX 
y comienzos del XX, y muchos otros!” desde mediados del siglo XX en adelante, como 
Tadashi Yanai, María Catrileo, Elisa Loncon, Adalberto Salas, Lucía Golluscio, 
Desiderio Catriquir, José Quidel, Gabriel Llanquinao, Teresa Durán y mucho/as más 
en la actualidad. Sin embargo no hay que dejar de mencionar los aportes realizados por 
los jesuitas en distintas épocas, como el caso del padre Luis de Valdivia a fines del 
Siglo XVI y comienzos del XVII, como así también los trabajos sobre gramática 
Mapuche de Bernard Havestadt y Andrés Febrés en el siglo XVIII, y no menos que los 
trabajos mencionados ha sido el aporte del padre capuchino Félix José de Augusta a 
comienzos del siglo XX, en donde realizó uno de los diccionarios! más completos 
que existen hasta la actualidad. 


Sin duda estos estudios dieron paso a la comprensión de la particular complejidad 
discursiva del mapudungun, y su trascendencia sirvió como base de registro cognitivo- 
gramatical para la proyección de la lengua en el tiempo. La importancia de la oralidad 
Mapuche -reflejada en los Nitram!?- y el propio sistema educativo —formado a través 
del Kimeltuwiin!*-, constituyen no sólo una forma de comunicación para generar y 
reproducir conocimientos, sentidos de pertenencia y comunalización propiamente 
mapuche (Golluscio, Briones, Ramos y Spoliansky, 2000), sino que también expone 
una estructura de especificidad discursiva (Salas, 1987) que representa la complejidad 
de significados conceptuales muy característica del Mapudungun. 


El niitram como parte del patrimonio socio-lingiiistico del Pueblo 
Mapuche 


Muchos investigadores que han estudiado la lengua Mapuche han resaltado las 
cualidades de esta oralidad frente a otros tipos de lenguas. Por ejemplo, el antropólogo 
japonés Tadashi Yanai, quien estuvo viviendo en Wallmapu (país Mapuche) cercano a 
10 años en reducciones Mapuche a ambos lados de la cordillera, complementa los 
estudios de Golluscio y Salas afirmando que también la oralidad Mapuche compone 
un sentido de vivir, pensar, entender y actuar de una forma lógica al pensamiento 
Mapuche. Dentro de sus estudios, Yanai describe cualidades de la oralidad mapuche 
reflejada en aspectos como “el saber conversar”, “la mentalidad oral”, “sueños como 
conocimiento”, “acciones pasivas” de interpretación de los sueños, y finalmente realiza 
apreciaciones a “la oralidad en la modernidad”, concibiendo que los procesos de 





10 Entre los que se encuentran mucho/as académico/as Mapuche 

11 “Araucano-español, español-araucano” en 1916. 

12 El nütram (o también se puede encontrar como: giixam/gvtxam/ngiixam/ngiitram, dependiendo el grafemario que se utilice) es la base 
discursiva de la comunicación Mapuche. Sus usos son diversos, y éstos dependen del contexto en que se realice esta práctica de tradición 
oral Mapuche. 

13 El Kimeltuwiin podría decirse que es la base del propio sistema educativo Mapuche, y que varía según las territorialidades. 
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socialización ligados a la oralidad Mapuche no quedan exentos de los impactos 
transformadores que desencadena este macro fenómeno socio-cultural. 


El chachay'* Segundo Llamin, de la comunidad de Quinahue, IX Región, reconoce 
protocolos y variedad de tipos de Niitram, que lo define como: 


(...) dos personas que se entienden, se sientan de frente para referirse en 
cuanto a la familia primeramente, a veces también se habla de la 
descendencia (...) los viejos también mandan a veces a algunos werken, 
gente mensajero, y esos también tiene que tener una conversación con el 
dueño de la casa o el longko, pero el mensajero tiene que tener la 
capacidad como para entregar el mensaje de su longko y al mismo tiempo 
recibir la respuesta y posteriormente entregar esa misma conversación, el 
mismo niitram que tuvo con el longko devolverle también a su propio 
longko en su lugar, y eso es una conversación, eso es un niitram (...) si 
hay alguna persona que está al lado escuchando la conversación —el 
niitram- no puede meterse tampoco, no puede meter ninguna palabra, si 
no escuchar, observar solamente!>. 


El Nütram a diferencia de otras ceremonias orales del pueblo Mapuche'®, posee un 
fuerte arraigo a un discurso explicativo, que en parte de sus modalidades “versa 
generalmente sobre un acontecimiento histórico, un evento ritual, un tema sobre 
sucesos actuales dentro de la comunidad o experiencias de la vida diaria" (Relmuan, 
1997), como así también toma un rol protagónico en los momentos de transmisión de 
conocimiento. 


Estos conocimientos se refieren a hechos históricos, religiosos, 
territoriales, linajes familiares y así también, sobre los comportamientos 
protocolares en la cosmovisión mapuche. En este acto comunicativo, los 
niños escuchan atentamente los múltiples contenidos, lo que a su vez, les 
permite una formación integral desde temprana edad, para la continuación 
del modelo cultural propio (Namkulef y Cayupán, 2016). 


Otra característica no menor del nütram va asociada al sentido de conexión con el 
pasado y con los antepasados. Su uso en forma de acontecimiento histórico conlleva a 
revivir hechos sucedidos, sean estos recientes o remotos, los que permiten dar un 
contexto y textura especial a la temática central desarrollada en el nütram. El nütram 
como discurso “...supone un retorno al pasado, para traer al presente lo sucedido 
anteriormente, en palabras de Lenz, “Historias Verdaderas”; lo cual también puede ser 
traducido como “imbuirse en el pasado histórico”, que vivió y del cual fue partícipe 
activo el pueblo Mapuche” (Relmuan, 1997). 





14 Chachay. Se hace referencia a este concepto en dos situaciones. Uno es cuando se estima mucho a una persona y recíprocamente se 
tratan como Chachay. Y la segunda situación se presenta cuando cortésmente se le está dirigiendo la palabra a un hombre anciano 

5 Chachay Segundo Llamin. https://www.youtube.com/watch?v=U8wRAoTezeo 

16 Como lo puede ser el Chalin/Chalitun/Chalitukuwiin, Pentukun/Pentukuwün, Ngúlam 
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Las aseveraciones realizadas permiten poner en valor las implicancias del nütram 
como base del discurso oral, y que podría constituirse como parte del propio patrimonio 
socio-lingüístico del Pueblo Mapuche. 


Nütram y Kimeltuwün como fuente de transmisión del mundo de vista 
lingüístico Mapuche 


Hay una gran variedad de estudios que proponen métodos de ensefianza/aprendizaje 
alternativos a los convencionales occidentales, los que, contextualizados para el caso 
Mapuche, se presentan a través del propio proceso educativo llamado Kimeltuwiin, 
reconocido para las territorialidades Mapuche-wenteche'” como “Modelo Educativo 
Mapunche", en donde toman rol protagónicos tanto las personas que conforman la 
organización social Rukache —gente de la casa- como las personas que conforman la 
organización social Refima —Familia-, con la finalidad de formar a la gente Mapuche 
en tres aspectos fundamentales: Ad dungu, relacionado a las condiciones del nacer, y 
al carácter expresivo psicológico y sociocultural; Rakiduam, integrado a los aspectos 
psicológicos e ideológicos/culturales del “che”; y Kimün, unidad formalizadora de 
conocimiento y sabiduría tradicional Mapuche. Al respecto Desiderio Catriquir y 
Teresa Durán, desglosan morfológicamente el concepto Mapuche de Kimeltuwün: 


La institución del kimeltuwün incorpora a lo menos cuatro dimensiones 
incluidas dentro del concepto mismo: kim, que se refiere al conocimiento 
acerca de cómo debe formarse la persona segün el modelo acordado, 
expresado en el término “el”; la acción o práctica expresada en el término 
“tu”, y con el término “win” alude a la bidireccionalidad del proceso de 
aprender y enseñar, en el cual los actores se ven involucrados de 
kimeltuwiin. 


La oralidad propia del pueblo Mapuche es muy distintiva no sólo en términos 
gramaticales o conceptuales, sino porque presenta una serie de marcados protocolos de 
interacción oral en donde se funda la base de la transmisión socio educacional propia 
del pueblo Mapuche. 





17 Principalmente territorialidades de la IX región, desarrolladas en sectores como Villarrica, Curarrehue, Temuco, Padre Las Casas, 
entre otros. 
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El aprendizaje en la sociedad mapuche debe ir asociado a la cotidianidad. 
En éste proceso, el nütram o relatos complementa las aseveraciones 
contextuales derivadas de la puesta en marcha del proceso reflexivo. Es 
interesante destacar que el conocimiento que se transmite debe reconocer 
siempre al agente transmisor y debe impulsar al otro a desempeñar el 
papel que corresponde (Catriquir y Durán, 2007). 


Uno de los actuales formatos de educación Mapuche la ejecutan la “Red de vitalización 
del Mapuzugun” coordinadamente con lo/as jóvenes estudiantes Mapuche 
pertenecientes a la Femae y a la organización Mapuzuguletuaiñ. Esta iniciativa surge 
posterior al primer Congreso de la Femae 2014, y se ejecuta de forma totalmente 
autogestionada a partir de Febrero del 2015, en modos de Internados Lingüísticos 
durante inviernos y veranos, habiéndose ejecutado más de diez versiones hasta el día 
de hoy, con una participación estimada en más de 400 personas. Sergio Canío— 
organizador y kimelfe/profesor de los internados- responde ante la pregunta de: ¿por 
qué es importante revitalizar el Mapuzugun?, “Porque es una forma de ver el mundo, 
de pensar, de comprender lo que dejaron nuestros ancestros, eso es totalmente valioso” 
'8 Desde esta reflexión se desprende la importancia de la transmisión de los 
conocimientos desde la visión de mundo lingüístico que entrega el mapudungun, y la 
conexión que existe con los antepasados a partir del uso de la lengua. 


Para Cristian Antimilla que también forma parte de la organización de los internados 
lingúísticos- existe un sentido de reapropiación de la escuela como espacio simbólico 
en las instancias de ejecución de los internados, reconoce que la escuela fue por 
excelencia la institución uniformadora, “pero nosotros decimos en la escuela tenemos 
que reapropiarnos de ésta y ahí implementar nuestros propios modelos"? , vale decir, 
existe una apertura a resignificar esta institución que ha avasallado a nuestro pueblo 
por más de 120 años, en pos de implementar un modelo educativo propio, que permita 
mantener y revitalizar aspectos medulares de la oralidad y del modelo educativo 
Mapuche. 


A modo de conclusión podemos decir que el nütram y el kimeltuwiin no son tradiciones 
temporalmente estáticas ni recursos discursivos anclados en el pasado, por el contrario, 
las nuevas generaciones Mapuche han sabido utilizar estas ceremonias de transmisión 
de visión de mundo de vista lingüístico para revitalizar aspectos propios del modo de 
vida Mapuche, y su uso impacta de manera directa en la vitalidad del mapudungun en 
la sociedad moderna. 





18 Sergio Canío en el programa Nütram de la Universidad Autónoma 
https://www.youtube.com/watch?v=acJwx0TMZNA 
19 Cristian Antimilla en el programa Nütram de la Universidad Autónoma https://www.youtube.com/watch?v=acJwx0TMZNA 
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Mapuche Koyagtun. Tradición Mapuche para la resolución de conflictos 





Dentro de las cualidades orales propias del pueblo Mapuche se presentan muchas 
instancias en donde queda reflejado aquellas características donde predomina la razón 
oral por sobre las razones que llevan al weychan/la guerra, y entre esas está el 
Koyagtun, instancia política y diplomática de resolución de conflictos entre distintas 
parcialidades, sean estas intraétnicas (entre mapuche) o interétnicas (entre mapuche y 
otros pueblos). 


EDUCATIVAS Y POLÍTICAS 


El pueblo Mapuche en contexto de weychan no estuvo todo el tiempo luchando. Toda 
guerra tiene en algún momento un periodo de paz, que surgen a partir de estrategias 
diplomáticas en que las parcialidades en disputa resuelven, permanente o 
transitoriamente, las diferencias que los han llevado a enfrentarse. 


Desde la perspectiva Mapuche, el chachay Octavio Huaiquillán Meliñir, pewenche de 
la zona de Lonquimay, en su libro “Pewenche Kimdugun. Diccionario Monolingúe del 
Mapudungun”, define el concepto Koyagtun de la siguiente forma: 


Kollaqtun: *Kuyvi küpan dugun veyta kiñe rüv kimche kim dungulu ka 
kom kimnielu kuyvike dugu, vey ta kollaqtuve pigekey adümkelu tañi 
chem pial kiñe kollaqtun mew. *Kom tati wirinkonkülelu veytachi wirin 
mew pu kuyvikeche yem tañi kimün em ta veytachi dugun vachi antü 
kimaimi veytachi rüv chedugun kuyvi mew ta kiñe kuse ka kiñe vücha 
wentxu veyegu ta adümelkevigu tati pu wecheke wentxu ka tati pu 
ülchake domo, veymu eypikevigu chemu taii müleken ta kollaqtun, 
vemgechi kimelgeki ta kuyvike dugun veymu tati mapuchedugun taiñ 
velerüpual veymulle tati vanten mu püchüke kimnegewui veytachi 
kuyvike dugun (Huaiquillán, 2017:32). 


GÉNESIS Y PROCESOS DETERMINANTES DE LA IDENTIDAD MAPUCHE URBANA: IMPLICANCIAS 


Una interpretación de lo mencionado anteriormente sería: “Las formas antiguas de un 
verdadero sabio que sabe hablar y que conoce de los asuntos antiguos de la historia, a 
él se le suele llamar Koyangtufe, porque él sabe lo que se dice en un Koyangtun, y este 
es un asunto venido de la antigüedad. “Gracias a todos los escritores de este texto, el 
conocimiento de los antiguos es el asunto que conocerás hoy, en el verdadero idioma 
de la gente mapuche de la antigiiedad, una anciana o un anciano entonces le enseñan a 
los jóvenes, entonces ellos pueden decir por qué hay Koyangtun y de esa manera se 
enseñaba el asunto antiguo, [la historia], entonces el mapuchedungun llegará a ser el 
camino, por eso ciertamente en la actualidad los pequeños conocerán esta historia”. 


Mientras que por otra parte el Longko José Lincocheo del territorio de Koz Koz nos 
menciona que: 


El Koyagtun es una asamblea, es una gran asamblea donde se juntan de 
distintos lugares de nuestro territorio. Participan todos los longkos con los 
werkenes, llega el capitán, el sargento, llega el ngenpin, la kalfumalen, 
trutrukero, con todos esos aquí (...) en la parte donde se hace este espacio, 
es un campo sagrado en que dejaron los tátara-abuelos para hacer el 
Koyagtun, y aquí es donde se hacen las cosas, es el Pillan Lelfun, esto es. 
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En este Pillan Lelfun se hacen los acuerdos y se entrega toda la sabiduría 
(Longko José Lincocheo de Koz Koz)”. 


Wenceslao Norin, mapuche de la zona de Lumaco, nos menciona lo siguiente 
respecto al acto del Koyagtun: 


Koyagtun o wewpin: Es un saludo al estilo de un discurso, que 
intercambian entre kasike o longko, o sus representantes en su ausencia, 
siendo escuchado por todos los lofche con mucho respeto. Su tiempo 
puede prolongarse por horas según los oradores, no siendo interrumpido 
por nadie. Hasta un estornudo sería considerado de poco respeto.?! 


El koyagtun es, sin embargo, más que un ejercicio diplomático. Conlleva, a su vez, una 
connotación sagrada y ritual, pues el territorio donde se realiza no es elegido al azar, 
se realiza en espacios preestablecidos por los kuifykecheyem/antepasados y que han 
sido destinados históricamente para realizar este tipo de encuentros diplomáticos. Así 
como también, en su desarrollo, se presentan específicos protocolos que tienen que ver 
con dinámicas de recepción, momentos de rogativa y particulares ordenamientos de 
tiempos de exposición oral. 


Contexto histórico de weychan Hispano-Mapuche 


La “saca de piezas”, práctica realizada por españoles a Mapuche en contextos de 
guerra, es donde literalmente los españoles capturaban niños, niñas, hombres y mujeres 
mapuche “rebeldes” (o “indios de guerra” como se los menciona en las crónicas), con 
la finalidad de causar terror a la población Mapuche a través de reiterados 
escarmientos, en donde la tónica fueron los castigos físicos y mutilaciones corporales. 
En relación a las cifras de captura que concretaban estas prácticas, el historiador Álvaro 
Jara hace referencia a una expedición realizada por el Gobernador García y Ramón” 
(1607): “En carta al Rey de 27 de diciembre de 1607, [el Gobernador] García y Ramón 
señaló haber capturado 1.100 piezas de niños y mujeres y matado o apresado a 300 
hombres” (Jara [1971] 1981: 175-176 en Obregón y Zavala 2009: 13). 


En este periodo de relaciones bélicas entre la parcialidad mapuche en resistencia y los 
españoles, fue donde la figura del padre Luis de Valdivia cumplió un rol muy 
importante para lograr instancias de entendimiento entre ambas partes. Fue este 
personaje de la historia quien influyó al rey Felipe III a dictaminar la decisión de 
afrontar un nuevo tipo de estrategia de conquista en el Wallmapu, periodo que la 
historiografía lo nombra como “guerra defensiva”. La trascendencia de Luis de 
Valdivia se hace crucial al haber tenido la capacidad de poder vivir entre mapuche, 
entender su lengua y costumbres, y ser reconocido entre estos como un hombre de paz 
al generar reiteradas instancias de concentración y negociación con distintos líderes 





2 https://www.youtube.com/watch?v=_9Np6VjSAoM 

21 Lección 1: Los saludos. Aprenda Mapuche. Trabajo de difusión y enseñanza del Mapudungun. Wenceslao Norin y Gabino 
Curihuentro. 1998. https://www.youtube.com/watch?v=HKHt9S2WObQ 

2 El jesuita Diego de Rosales fue uno de los principales activistas anti-esclavismo Mapuche, debido a los cuestionamientos de las 
experiencias de “saca de piezas” realizadas por García y Ramón. 
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mapuche a través de la constitución de asambleas. En torno a estas estrategias 
utilizadas por Luis de Valdivia, los autores Zavala, Payás y Díaz (2014) aclaran en que: 
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La perseverancia que muestra Valdivia en su estrategia de concertación y 
negociación con los líderes y representantes indígenas a través de este 
sistema de asambleas constituye un argumento de peso en favor de la 
continuidad existente entre las primeras formas de concertación 
interétnica documentadas a partir de 1593 y la tradición posterior de 
grandes parlamentos que se inaugura con Quillín en 1641 (Zavala, Payás 
y Díaz 2014: 37). 


EDUCATIVAS Y PO! 


En una carta enviada al rey Felipe III queda reflejada aquella admiración sobre la 
lengua y conocimientos mapuche, y que sólo se percibe desde la agudeza de una 
vivencia prolongada con las distintas territorialidades mapuche, tal cual lo hizo Luis 
de Valdivia en su paso por Wallmapu?. Fue durante este periodo donde Valdivia 
registra el profundo significado semántico y cultural del concepto Koyangtun 
[Coyastun] (y que lo compara con el concepto francés de Parlamento), que a la larga 
sería fuente de inspiración para los posteriores “ciclos parlamentarios" entre Mapuche 
y Españoles. 


GÉNESIS Y PROCESOS DETERMINANTES DE LA IDENTIDAD MAPUCHE URBANA: IMPLICANCIAS 


En las [cosas] de la paz universales y perpetuas como pagar tributos 6 
poblarse ó evitar algun daño universal ú otros de bien de toda la provincia 
se haze junta universal ques toda la ayllaregua, y esta junta llaman en su 
lengua coyastun que es como en Francia el parlamento (Zavala, Payás y 
Díaz, 2014: 33). 


Esta influencia proporcionada por el padre Luis de Valdivia dio paso a un nuevo 
proceso de relación interétnica entre mapuche y espafioles, la que no sería a través de 
grandes batallas y guerras, si no que se incorporaría las ideas de resolución de 
conflictos a la usanza Mapuche, por medio del concepto “Koyangtun”, identificado por 
Valdivia, para instaurar la institución de los parlamentos como una nueva forma de 
relación interétnica entre mapuche y españoles en contexto de frontera. 





23 Los autores Zavala, Payás y Díaz (2014: 29) exponen lo siguiente respecto a la estadía de Luis de Valdivia en Wallmapu: “Sus 
actuaciones en la Frontera del Biobío se concentran al parecer en dos períodos: el primero relativamente corto, de un año y medio más 
o menos, entre 1605 y 1606, y el segundo mucho más prolongado, de unos siete afios, entre 1612 y 1619, alternando con sus estadías 
en España y Perú”. 
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MAPA 3. PARLAMENTOS DEL ÁREA DEL BIOBÍO 
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Imagen extraída del libro Los parlamentos Hispano-Mapuches, 1593-1803: Textos 
Fundamentales". José Manuel Zavala 


Ciclos de los Koyangtun/Parlamentos 


Los parlamentos Mapuche-Hispanos se presentan como una institución de relación 
interétnica transcultural, entendiendo que su ejecución se realiza en torno a una co- 
construcción del escenario político-diplomático, donde se instala una tónica de 
“copresencialidad” (Zavala, 2005) y “birreferencialidad” (Payás, Curivil y Quidel, 
2012) entre ambas sociedades. 
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La copresencialidad se produce por un principio de heteronomía?^ que prima la 
necesidad de tener que relacionarme con el “otro”, principalmente porque no se pudo 
eliminar en el proceso de conquista bélica, y también porque por parte del pueblo 
mapuche no hubo ánimos de ser un pueblo subordinado a los dictámenes que imponía 
la corona española (en ese entonces a través de la paga de tributos, junto al uso -y 
abuso- de la fuerza de trabajo por medio de la institución de la encomienda), es así 
como posterior al gran alzamiento de los toki Pelantraru y Ankanamun, España desiste 
de la estrategia bélica confrontacional para dar paso a este escenario de relación 
diplomática. 


v 
< 
$ 
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Al respecto el antropólogo José Manuel Zavala señala: 


Se puede ir aún más lejos y decir que, en cierto sentido, los españoles 
cayeron en la trampa de las formas de negociación indígenas puesto que 
incapaces de imponerse por la fuerza no les quedó otra solución que 
aceptar, "protegidos" por el término "Parlamento", un tipo de encuentro 
ritual que los mapuche practicaban mucho antes de la llegada de los 
españoles... (Zavala 2005: 51). 


GÉNESIS Y PROCESOS DETERMINANTES DE LA IDENTIDAD MAPUCHE URBANA: IMPLICANCIAS 


Este nuevo formato de relaciones interétnicas fue normado en un principio por el 
entonces rey de España Felipe III, quien daba prescripciones jurídico-políticas a las 
resoluciones que se podrían negociar en las instituciones de los parlamentos. 


En efecto, para los españoles el Parlamento comprometía jurídicamente a 
las dos partes al respeto de los "acuerdos" establecidos en esta ocasión 
bajo la forma de "capitulaciones" o "artículos" y definidos generalmente 
con anterioridad por las autoridades españolas (Zavala 2005: 50). 


En tanto la birreferencialidad hace mención a que en los parlamentos se desplegaba 
una dinámica bilingüe de comunicación intercultural, ambas partes presentaban 
mediadores lingüísticos representados por lenguaraces que ejercían el rol de traducción 
e interpretación. Este es un fenómeno no menor presentado en esta institución de 
relación interétnica, ya que la birreferencialidad deja entrever una necesidad de ceder 
un espacio lingüístico, y junto a ello también, un espacio político y cultural, a quienes 
(supuestamente) son los “salvajes”. Al respecto Payás, Curivil y Quidel profundizan 
que: 


El concepto de birreferencialidad nos parece corresponder con más 
propiedad a las soluciones de traducción dadas para los términos clave de 
la relación hispanomapuche en esta coyuntura. Se trata de equivalencias 
efectivamente negociadas, en las cuales no se impone un solo referente 
sino que se conservan ambos (Payás, Curivil y Quidel, 2012: 257). 





2 Concepto que hace referencia a la necesidad de tener que relacionarse diplomáticamente con el otro, teniendo en consideración la 
cesión de poder político, administrativo y territorial para llevar a cabo esta relación. 
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En los parlamentos también se presenta una relación intercultural a partir de la 
integración de aspectos socio-religiosos de ambas sociedades. La performance 
realizada por el padre Luis de Valdivia en el parlamento de Katriiray (1612), que consta 
en la entrega del sagrado canelo, constituye una apertura doctrinaria con fines de 
fortalecer lazos de confianza, por medio de la empatía y respeto ritual como estrategia 
para conseguir buenas negociaciones. 


En efecto, ya en Catiray, en 1612, el Padre Luis de Valdivia debe entrar 
con un ramo de canelo (Drymis chilensis) al Parlamento y 
comprometerse, en nombre del rey, a retirar el fuerte de San Jerónimo, 
condiciones necesarias para que esos mapuche aceptaran los capítulos de 
la paz (Rosales, 1989: 897 y 902 en Zavala, 2005: 51). 


Vale decir que el aspecto ritual de los parlamentos es una dinámica prácticamente 
obligatoria para construir confianza entre las parcialidades que están realizando 
Koyangtun, como así también, los protocolos que se fueron integrando a partir de una 
co-construcción del parlamento como institución transcultural establecida. 


ax iita intel Hilpanos et Indos an-1641- qua Indi Hispano Regi manus dederunt. - 
Hc BON j i ; pS x A 2 











Grabado del Parlamento de Quilin, 1641 por Alonso de Ovalle. 


Según los autores Zavala, Payás y Díaz (2014) desde que se instaura esta institución, a 
fines del siglo XVI, presenta una dinámica de los ciclos parlamentarios, debido a que 
son segregados, atomizados y próximos en el tiempo (Zavala, et. al, 2014). Los mismos 
autores dividen estos tres ciclos en los años 1605, cuando se instaló la idea de los planes 
de paz (posterior a la ofensiva general mapuche); 1612, cuando aún ocurrían focos de 
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la guerra ofensiva”; y 1617, cuando ya se posiciona como base de relaciones la llamada 
guerra defensiva. Esta institución se consagra en el Parlamento de Quilín (1641), el 
que se presentó como hito bisagra para los ansiados intereses del pueblo mapuche al 
establecer la autonomía y autodeterminacién territorial, cultural, lingüística, 
económica y política desde el Biobío al sur. 


v 
< 
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A pesar de la instauración del Parlamento como institución de resolución de intereses, 
en ciertas partes de la frontera la relación interétnica mantuvo una dinámica bélica y 
ofensiva a través de las ya mencionadas “saca de piezas”, extendiendo la condición de 
esclavitud hasta avanzada parte del siglo XVII. En este contexto se hace presente la 
importancia del jesuita Diego de Rosales, ya que a través del dictamen sobre la 
esclavitud dirigido al rey Carlos II en 1672, cimenta la disposición real para categorizar 
de ilegal la esclavitud dirigida a niños, niñas, jóvenes, mujeres, hombres, ancianos y 
ancianas en territorio mapuche. 


La heteronomía como base generativa de la institución del parlamento, fue clave para 
tomar la decisión del cambio de estrategia, desde una marcada guerra ofensiva, 
pasando por intensiones de paz mermados por choques de intereses, hasta la 
consagración de los Koyangtun como ente resolutivo y representativo de vastas 
territorialidades. Una de las manifestaciones de la heteronomía se presenta a través de 
la forma de escrituración que tuvieron algunos de estos masivos encuentros, utilizando 
metáforas como: “la piedra se enamora”; “El río habló”, que exhibe formas propias del 
nütram mapuche en relación a la importancia de comunicación del medio natural, y 
que el escribano espaíiol incorpora para describir dinámicas de interacción en los 
parlamentos. 


GÉNESIS Y PROCESOS DETERMINANTES DE LA IDENTIDAD MAPUCHE URBANA: IMPLICANCIAS 


Conclusiones 


Hay fenómenos que de cierta manera reafirman o  desestabilizan el 
autorreconocimiento Mapuche urbano, y esto se da por ejemplo en posturas 
esencialistas como en afirmaciones que: el Mapuche sólo es Mapuche viviendo en el 
campo, o como que es imposible ser Mapuche viviendo en ciudad. Javier Milanka 
expone la doble discriminación que sufren aquella/os Mapuche, que no por decisión 
propia les tocó vivir en ciudad (y mucha/os de esto/as sin Tuwün y perdidos de sus 
Kuifekeche), y que al verse inmersos en una sociedad predominantemente eurocéntrica 
se enfrentan a continuos actos de discriminación explícita, principalmente en espacios 
civilizatorios (como la escuela, el hospital, instituciones püblicas, espacios laborales, 
etc.) que se constituyen en obstáculos de adscripción identitaria. Así también, cuando 
esta/os misma/os pu Wariache visitan algún lof para reencontrarse con sus historias 
pasadas, se les discrimina por ser “champurria”, por no ser puro, por estar mezclado 
con Chiñurra o con Wingka, o simplemente por no pertenecer a un lof. 


Una de las reflexiones transversales a la discusión de la identidad Wariache, involucra 
la inexorable relación entre los conceptos: ciudad, historia e identidad, los cuales 
proyectan aspectos que se imbrican para fines de mapuchización de la población. La 





25 Durante este proceso los planes de paz tuvieron un revés en su proyección cuando ocurre el hecho histórico del “martirio de Elicura". 
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historia muestra el despojo, el desarraigo territorial, cultural, patrimonial, a una 
migración en ciudad lejos del Tuwiin que da sentido a la vida, familia y forma de ser 
Mapuche. La identidad —eelaborada en este caso- se sujeta de estos hechos históricos, 
de marcada injusticia hacia el pueblo Mapuche, para expresar una identidad Mapuche 
en un nuevo formato, Mapuche-Wariache, identidad que se adapta pese a las 
adversidades que dispone la Ciudad. Y el concepto Ciudad da textura a la identidad y 
la historia para verse manifestada en un escenario que es hostil y diverso, en el cual 
confluye una dinámica socio-cultural con sentadas bases en una hegemonía socio- 
política y culturalmente dominante, pero que está condicionada a verse en continua 
confrontación y contradicción, aspectos que generan el surgimiento de sujetos de 
cambio desde una concepción de ciudad como “refugio cultural”. 


En resumidas cuentas, actualmente la ciudad cumple un rol trascendental para la 
visibilización de demandas histórico-políticas y culturales que, seguirán estando en 
tensión, mientras el estado no otorgue territorio, autonomía y autodeterminación para 
el pueblo mapuche. Cada vez son más y diversos los movimientos Mapuche 
reivindicativos —de distinto tenor, ya sea culturales, lingüísticos, cosmovisionales, 
territoriales, academicistas, etc.- que se producen dentro de las ciudades, los que siguen 
integrando cada vez más adeptos, tanto Mapuche que se concientizan a través de estos 
procesos, así como —en mi caso personal- personas no Mapuche que solidarizamos y 
nos comprometemos con las causas de fondo que han conllevado al estado actual que 
vive la población Mapuche. 


Referencias Bibliográficas 


Antileo, E. (2013). “Migración Mapuche y continuidad colonial". Ta iñ fijke xipa 
rakizuameluwiin. Comunidad de Historia Mapuche. pp. 187-208. Temuco. 


Catriquir, D. y Durán, T. (2007). *Kimeltuwün zugu: modelo educativo mapunche”. 
Patrimonio Cultural Mapunche, Volumen III, Temuco. 


Durán, T. (1986). Identidad Mapuche. Un problema de vida y de concepto. Revista 
América Indígena, XLVI (4), pp. 699-722. Temuco. 


Golluscio, L., Briones, C., Lenton, D., Ramos, A. y Spoliansky, V. (2000). El discurso 
en los procesos de formación de Comunidad. Buenos Aires. 


Huaiquillán, O. (2017). Pewenche Kimdugun. Diccionario Monolingiie del 
mapudugun. Concepción. 


Imilan, W. (2014). *Experiencia warriache: espacios, performances e identidades 
mapuche en Santiago". Poblaciones en movimiento: etnificación de la ciudad, 
redes e integración. Santiago: Ediciones Universidad Alberto Hurtado, pp. 254- 
278. 


Marimán, J. (2012). Autodeterminación. Ideas políticas mapuche en el albor del siglo 
XXI. Edición 1. Santiago. 


ISSN 0123-9333 / E-ISSN 2805-6159- ANO 15+ N.° 29 (JULIO-DICIEMBRE), 2021 


Nahuelpan, H. (2013). Las zonas grises de las historias mapuche. Colonialismo 
internalizado, marginalidad y políticas de la memoria. Revista de Historia Social 
y de Mentalidades, 17(1), pp. 9-31. 


Nanculef, A. y Cayupán, C. (2016). Kuifike zugu. Discursos, relatos y oraciones 
rituales mapuche. Temuco. 


Obregón, J. y Zavala, J. (2009). Abolición y persistencia de la esclavitud indígena en 
Chile colonial: Estrategias esclavistas en la frontera araucano-mapuche. Revista 
Memoria Americana, Cuadernos de Etnohistoria, 17(1), pp. 17-31. 


Payàs, G. (2018). Los parlamentos hispano - mapuches 1593-1803 Textos 
fundamentales. 2da Edición, UCT, Temuco. 


Payas, G., Curivil, R. y Quidel, J. (2012). Birreferencialidad en la traducción de 
términos clave de las negociaciones hispano-mapuches. Algunos ejemplos 
extraídos de las actas de los parlamentos del periodo de Ambrosio O’ Higgins 
(1770-1803). Mutatis mutantis, Revista Latinoamericana de Traducción, 5(2), 
pp. 249-258. 


Relmuan, M. (1997). Algunos textos orales de niitram y pentukun de las comunidades 
Mapuche de Rucapangue y Rapahue de la comuna de Imperial. Temuco. 


Salas, A. (1987). Hablar en mapuche es vivir en mapuche. Especificidad de la relación 
lengua/cultura. Revista lingiiistica teórica aplicada, Temuco. 


Zavala, J. (2005). Aproximación Antropológica a los Parlamentos Hispano-Mapuches 
del siglo XVIII. Revista Austerra, 2(1), pp. 49-59. 


Zavala, J., Díaz Blanco, J. y Payas, G. (2014). Los parlamentos hispanomapuches bajo 
el reinado de Felipe III: la labor del padre Luis de Valdivia (1605-1617). 
Estudios Ibero-Americanos, (40), pp. 23-44. 


Referencias audiovisuales 
https://www.youtube.com/watch?v=_9Np6VjSAoM 
https://www.youtube.com/watch?v=acJwxOTMZNA 
https://www.youtube.com/watch?v=acJwxOTMZNA 
https://www.youtube.com/watch?v=U8wRAoTezeo 
https://www.youtube.com/watch?v=HKHt9S2WObQ 


Biodata 


Israel Farías Caballero: Magister en Estudios Interculturales. Universidad Católica 
de Temuco Licenciado en Antropología. Universidad de Concepción. Equipo de 
Unidad de Coordinación Institucional. Grupo de investigación Proyecto UCO 1995 
Interculturalidad UdeC (VRIM). 


ENTRETEXTOS, REVISTA DE ESTUDIOS INTERCULTURALES DESDE LATINOAMÉRICA Y EL CARIBE 





GÉNESIS Y PROCESOS DETERMINANTES DE LA IDENTIDAD MAPUCHE U| 


99 





EDUCATIVAS Y POLÍTICAS 


Entretextos - Articulos/Articles/Piitchi 


Revista de Estudios Interculturales desde Latinoamérica y el Caribe 

Facultad Ciencias de la Educación. Universidad de La Guajira. Colombia 

ISSN: 0123-9333 / e-ISSN 2805-6159, Año: 15 No. 29 (julio-diciembre), 2021, pp. 100-114 
Este trabajo fue depositado en Zenodo: DOI: doi.org/10.5281/zenodo.5716231 

Recibido: 12-08-2021 - Aceptado: 07-11-2021 


Ruidos del overlapping malicious. Lebenswelt y la necesidad 
de re-enamorarsepor la hospitalidad 


Noises from overlapping malicious. Lebenswelt and the need to re-fall 
in love with hospitality 


Jipijana overlapping malicious. Lebenswelt jee tii cheujaaka jiipiila antanajirawaa 
juchukuwa aya júpúla kepiajirawaa 


Jovino Pizzi 
https://orcid.org/0000-0002-3722-7343 
Jovino.piz@ gmail.com 
Universidad Federal de Pelotas. Brasil 





Resumen 


El texto tiene como objetivo apuntar posibles ruidos que afectan la convivencia de un Lebenswelt 
monolingüe. La actitud natural (natürlich eingestellt) no forma horizonte, sino apenas idealizaciones 
aisladas y cosificadas. La experiencia intersubjetiva está relacionada al convivir. Entonces, el 
compartir mundos significa ampliación de horizontes, una especie de flujos, o sea, movimientos entre 
confluencias de sentido. La percepción de mundos posibilita descubrir lo que hay en común entre ellos, 
estimulando la con-vivencia (Mitleben). Y la sintonía con el mundo de la vida exige análisis del con- 
vivir, sea en el plano de las interacciones comunicativas o, además, desde las situaciones patológicas 
de una inhospitalidad necrófila. Ante la precariedad de una bipolaridad fosilizada, el re-enamorarse por 
la vida supone una convivialidad hospitalaria, de modo de garantizar el equilibro entre los distintos 
horizontes del mundo de la vida. 


Palabras Clave: Lebenswelt; Polifonía; Con-Vivir; Hospitalidad. 


Abstract 


This text aims to point out possible noises that affect the coexistence of a monolingual Lebenswelt. 
The natural attitude (natürlich eingestellt) does not form a horizon, but only isolated and reifications 
idealizations. The intersubjetive experience is related to living together. So, the sharing worlds means 
broadening horizons, a kind of flow, that is, movements between confluences meaning. The perception 
of worlds makes it possible to discover what is in common between them, simulating coexistence 
(Mitleben). And the harmony with the world of life requires an analysis of the co-living, be it at the 
level of communicative interactions or, moreover or, furthermore, from the pathological situations of 
à necrophilic inhospitality. Face with the precariousness of a fossilized bipolarity, falling in love with 














life supposes a hospitable conviviality, in order to guarantee the balance between the different horizons 
of the world of live. 


Keywords: Lebenswelt; Polyphony; Live Together; Hospitality. 


Akiijia palitpiitchiru’u 


Karalouttakaa ju'unajirakaa jia asawataa epijana jukua’ipa kepiajirawaa julu’ujee Lebenswelt 
monolingüe. Jukua'ipa akua'ipalu'ushaata (naturlich eingesteltf) nnojotsü kananajialu’uin, jia’a 
ekiiru'ujeejatüin wattalu’u jee isapuluin. Jütüjanainru'ujee wanaajiraasü jümaa kepiajirawaa. Müsüse 
jia, annaajirawaa aapüsü achikua mmatu'upünaa, wanee akua'ipa kamulousesü, j9aja tü kantüleka 
atuma akua'ipaa. Jukua'ipa wanee ekiiru'ujeejatü akua'ipaa asawatüsü ayaawataa akua'ipajirawaa 
nama wayuu, achijre'eraka kepiajirawaa (Mitleben). Anajrawaa namaa wayuu mmatu'ujana 
achuntaasü ji’tyatia kepiajirawaa, jaitayaasüjee  julu'u jukotchijaayalu’u  anüikipala otta 
jukua' ipalu' ujee ja’ayuuise outtajülee eekain jawaliirüinn. Jaaliwo’u nnojolüin eein wanee anaajaya tii 
oktüipakaa, anuutaka jünainjee jime'echajia aa'in tü kataaka o'uu, cheujaataka wanee aleewajirawaa 
jünain kepiajirawaa, jüpüla poluwainjatüin tú akua^ipaaka julu'upüna mmakaa jüpüla kataa o’uu. 


Pütchi katsüinsükat: Lebenswelt, kanüikiseyuu, Kepiajirawaa, kamaneejirawaa. 











Introducción 


1 leer la biografía sobre Habermas, de Müller-Doohm, queda cada vez más 

evidente el significado de una filosofía comprometida con la realidad de las 

gentes. Es decir, aunque las disensiones, Habermas puede ser considerado 
como uno intelectual comprometido con su tiempo. Entonces, con el concepto de 
mundo, uno puede entender las teorías volcadas a los procesos de entendimiento y, al 
mismo tiempo, al trasfondo de la acción comunicativa. De hecho, la noción de 
Lerbenswelt permite comprender las relaciones cotidianas como un horizonte de 
sentido y, al mismo tiempo, como lugar de las conflictividades. De ahí la conciencia 
de un ethos de la hospitalidad, con las pluralidades de sus voces, puede sostener el 
equilibro entre los intereses particulares y las exigencias válidas para todos. 


Esta bipolaridad no significa un dualismo fosilizado, sino más bien un tipo de dialéctica 
comunicativa e inter-relacional que sostiene y preserva las todas las partes como 
indispensables y, por tanto, complementarias. El mundo de la vida no puede separarse 
de los argumentos, sean ellos hipotéticos o cogitaciones individuales. Mientras tanto, 
la acción social no se limita a las consideraciones de una cognición subjetiva o 
egocéntrica, sino de interacciones desde una socialización y una individuación 
simultáneas. 


Esas consideraciones conducen a un dilema filosófico crucial. Y este es el tema central 
de este artículo. Por un lado, las teorías que tratan de afianzar el vivir cotidiano de las 
gentes, por lo cual uno y todos deben seguir los principios y valores disefíados o 
entendidos con validez universal. Los presupuestos o las exigencias normativas 
suponen una situación ideal, pero con resonancia en el ethos cotidiano, es decir, con 
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gran repercusión de forma a acaecer en el espíritu y en las prácticas de las personas. 
En este caso, encontramos, por ejemplo, las teorías de la justicia, con sus pretensiones 
normativas, o entonces el principio de la responsabilidad (individual o colectiva), con 
las exigencias en vistas a un futuro razonable, las cuales suponen una carga muy fuerte 
del punto de vista teórico. 


Mientras tanto, en otra dirección, uno puede partir de la realidad de la vida de las gentes 
y, entonces, pensar el contexto de un ethos desde el horizonte geocultural, con sus 
matices y pluralidades, y de ahí ver cómo las teorías interfieren o se alejan de la 
realidad vivencial. En este caso, el Lebenswelt se transforma en caja de resonancia de 
las teorías, por lo cual hay que partir de la realidad como tal para ver quiénes son los 
actores fundamentales, los verdaderamente participantes y los demás involucrados para 
poder, así, comprender los juegos de intereses y las conflictividades inherentes al 
proceso de interacción. El “entramado social”, como afirma Habermas, revela el flujo 
de las justificaciones relativas a la comprensión del mundo y, al mismo tiempo, de las 
redes de intersecciones de una variopinta de intereses, algunos de ellos maliciosos o 
nefastos. 


Ante esos dos caminos, este texto defiende una noción de Lebenswelt como lugar de 
resonancia de las fundamentaciones teóricas. O sea, cualquier pretensión normativa 
supone un análisis de las situaciones concretas de la vida de las gentes, lo que significa 
tomar pie de la realidad y sus idiosincrasias, de forma a buscar soluciones a los 
malestares sociales y que afectan la convivialidad. Ese ejercicio intelectual exige un 
re-situar del quehacer filosófico para, de este modo, poder comprender el mundo jamás 
desde las cogitaciones particulares de un sujeto individual, sino a partir de las 
circunstancialidades vivenciales, a veces plegadas de sufrimiento, dolor y 
discriminación. Estos serían dos caminos o posibilidades muy distintas. Por un lado, 
las exigencias teóricas muy consistentes, a veces muy lejanas de las acciones 
cotidianas, como si uno pudiere interpretar el mundo desde una ventana y, por otro, la 
complejidad de un mundo étnico- y geocultural, con sus cargas de sentido y de sin 
sentido, o sea, de encuentros y desencuentros que necesitan de una interpretación desde 
las circunstancialidades vivenciales. 


El tema no es nada sencillo. El objetivo de este texto trata simplemente de promocionar 
un debate público, en tiempos de incertidumbres. El primer punto trata de las toxidades 
típicas de las motivaciones malsanas (1.0). Con eso, es posible mencionar las 
experiencias que tratan de los conflictos como si ellos fueran destructivos (2.0). Los 
daños de un convivir cargado de hostilidades está ligado a un Overlapping malicious, 
un espíritu necrófilo que provoca sufrimiento y dolor social (3.0). De ahí la 
comprensión de mundo con ruidos perjudiciales, o sea, un monolinguismo que volcado 
a silenciar y omitir la polifonía de las voces (4.0). Las consideraciones finales tratan 
de señalar la necesidad de volver a enamorarse por la vida, un desafío ante las 
incertidumbres provocadas por toxidades que afectan dañosamente el con-vivir. 
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Toxidades de las motivaciones malsanas 


La posibilidad de pensar el mundo de la vida (Lebenswelt) como “caja de resonancia” 
no apenas permite verificar la potencialidad práctica de las teorías normativas y sus 
efectos prácticos, sino también entender las idiosincrasias y las conflituosidades de las 
relaciones vivenciales. A la mayoría de los procedimentalistas, los alcances de la teoría 
de la acción comunicativa significan un logro extraordinario, por lo cual no hay que 
preocuparse con la carga tóxica de los vínculos humanos. En efecto, su fuerza y 
capacidad, por así decirlo, ya es una garantía para la superación del carácter malsano 
de los sujetos participativos y, por supuesto, de las interacciones sociales. Así, el hecho 
de suponer una carga nefasta indica solamente una cuestión de lenguaje y que, a través 
del dialogo abierto, pronto podría solucionar los disensos y seguir con la interacción. 
En casos más extremos, el derecho se encargaría de solventar las discrepancias. 


Mientras tanto, las situaciones sociales, sea en situaciones dialogantes saludables o, 
entonces, relacionadas al dolor y sufrimiento no requieren apenas entender las 
idiosincrasias como tal, sino de verificar también cómo ellas generan patologías 
sociales, con profundos padecimientos. Por eso, la colonización del mundo de la vida 
pasa a ser un horizonte fundamental para cualquier análisis, un proceso comprensivo 
que exige penetrar en la profundidad de los entramados y tramas vivenciales, tanto en 
el nivel proximal de los vínculos personales, como también en los horizontes sociales 
y, por tanto, no tan cercanos. En este sentido, la filosofía permite comprender “las 
relaciones vitales, tóxicas” (Habermas, 2015: 155), por lo tanto vinculadas a las 
molestias de una integración social sin cualquier compromiso con la cooperación 
intersubjetiva. 


Como señala Habermas, “la tríada” de mundos supone una conexión entre pretensiones 
de validez, pues los sujetos, al utilizar “componentes proposicionales”, hacer 
referencia a algo “presente en el mundo” (2015: 28). Sin embargo, “nosotros mismos, 
filósofos del presente [...] hemos caído en una penosa contradicción existencial” 
(Husserl, 1990: 17). O sea, sin poder renunciar “en la posibilidad de la filosofía como 
tarea”, los filósofos parecen haber renunciado a esa tarea fundamental de estar presente 
en el mundo, un tipo de profesionales sin arraigo con el ámbito social de las gentes. 


Según Habermas, no pocas veces, los filósofos solo procesan “conocimientos 
especializados de las disciplinas científicas académicamente institucionalizadas” 
(2015: 147). De este modo, sus presuposiciones se apoyan simplemente en datos 
particulares con base “en series de tests, en complejos cálculos, en argumentos de 
probabilidades, resumiendo, en los análisis científicos de resultados de mediciones 
efectuadas en laboratorios, los cuales están muy alejados de la práctica cotidiana” 
(Habermas, 2015: 52). Los cálculos y probabilidades son resultados de la actitud 
natural (natiirlich eingestellt), porque simplemente indica mediciones de hechos 
aislados, sin, por tanto, hacer con que haya un horizonte más amplio de datos y 
situaciones vivenciales. 


El punto central del objetivismo fisicalista y del subjetivismo transcendental insiste en 
formas ideales, reglas abstractas y de un mundo fantaseable (imaginable). Se trata, 
pues, de una actitud de tipo cosificación exenta de conexión con el “trasfondo mundo 
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vital” compartido por los sujetos coatuores. El hecho de fosilizar la interpretación no 
posibilita concebir un Lebenswelt como horizonte de sentido para el convivir, ni 
tampoco congrega su polifonía. 


Todavía, la creciente orientación post-metafísica exige un “nuevo tema” y, por eso, los 
filósofos deben “comprender su época en pensamientos” (Habermas, 2015: 149). Un 
ejemplo actual está relacionado con la pandemia. Como analfabetos de un “saber 
explícito de nuestro no saber” (Habermas, 2020) y, al mismo tiempo, hospederos de 
este “agente”, los puntos de vista no pueden depender de las fragilidades de nuestros 
saberes peculiares. Por eso, la “relación epistémica” de las argumentaciones con el 
mundo de la vida supone, pues, un horizonte familiar, también traducido por “suelo” o 
aún como un lugar o hábitat ubicado históricamente, encarnado corporalmente e 
socializado comunicativamente (Habermas, 2015: 24), 


En la actualidad esta tendencia exige una reorientación para, entonces, poder hacer 
frente a la proliferación de discursos que siembran el odio, sea a través de 
manifestaciones racistas o de otras formas de discriminación. Las justificaciones de 
esos discursos pueden estar vinculadas a diversos aspectos actuales: el 
multiculturalismo liberal, el hiper-individualismo monológico, la crisis de la 
democracia, al fundamentalismo religioso y político, entre otras motivaciones. Pero 
hay un elemento esencial en todos ellos. El consenso entre distintos grupos sigue 
insistido, con una ferocidad engañosa, en propósitos malsanos, como es el caso muy 
explícito de los Papeles de Pandora.' Entre otros, ese ejemplo pone en evidencia una 
red para ocultar bienes, utilizándose de maniobras, mentiras y privilegios para evadir 
impuestos o dinero mal ganado y aplicándolos en offshore. A través de sociedades 
fantasmas y fidecomisos, políticos, jefes de Estado, funcionarios públicos, artistas y 
deportistas de élite, además de empresarios y otras personas, esconden su dinero con 
enormes perjuicios a la sociedad. 


Muchas entidades u organizaciones ya nacen con este fin, contaminando la sociedad a 
través de mentiras y engaños. Los Pandora Papers es un buen ejemplo de sociedades 
volcadas a extorsiones. No pocas veces, sus acólitos utilizan discursos volcados a 
combatir la corrupción, pero, por otra parte, son hipócritamente asignatarios de 
sociedades fantasmas. En muchas ocasiones, además de mentir, suelen amenazar 
personas, grupos o mal hablar de quienes los critican o destapan sus crímenes.? En este 
sentido, no hay dudas que esos grupos se transforman en organizaciones necrófilas, 
con la nítida intención de provocar daño a la convivencia social. Lo que inicialmente 
parecía apenas como movimientos fugaces, hoy ellos se revelan a través de 
articulaciones en nivel nacional y hasta mismo internacionalmente, congregando 
empresarios, políticos, profesionales ligados a los digital influencers, grupos militares 
etc. 


No se trata solamente de maniobras para ocultar fortuna en los paraísos fiscales, sino 
también en la definición de políticas públicas y sociales, en los intentos de dominar la 





! “Pandora Papers: Como os poderosos escondem sua riqueza”, in: http://www.ihu.unisinos.br/613387-pandora-papers-como-os- 
poderosos-escondem-sua-riqueza, acceso en 05 de octubre del 2021. 
2 Cf. http://www.ihu.unisinos.br/613387-pandora-papers-como-os-poderosos-escondem-sua-riqueza, acceso en 05 de octubre del 2021. 
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estructura estatal, partidos políticos, sindicatos, universidades o hasta mismo en 
organizaciones no gubernamentales, etc. Desde sus enclaves, ellos se conectan con 
otros grupos de la misma índole, de forma a articular sus actividades apoyándose en 
un consenso malicioso. 


El acercamiento a esta temática ha sido posible gracias al Proyecto del Observatorio 
Global de Patologías Sociales de la Universidad Federal de Pelotas (Brasil). El 
Observatorio nace de las referencias a representaciones tóxicas de palabras, 
expresiones y actitudes, tanto de personas individuales como de asociaciones, 
organizaciones e instituciones sociales. Como parte de este trabajo, se ha publicado un 
Glosario de Patologías Sociales (Pizzi; Censi, 2021), donde distintos investigadores 
han desarrollado diversas expresiones relacionadas a las patologías que generan 
anomías sociales y afectan también las instituciones, organizaciones y entidades 
representativas. 


Como punto de partida e inspiración inicial, distintas fuentes han sido importantes. Por 
ejemplo, el Oxford Dictionary ha sido una inspiración de este proceso de degradación 
y consecuente empleo de manifestaciones dañinas. Todos los años, ellos hacen un 
repertorio de palabras y expresiones “tóxicas”. En 2020, en el catálogo de palabras 
aparecen Coronavirus, Lockdown pero también otras expresiones muy fuertes y 
representativas, como Black lives matter. Otra referencia ha sido encontrada en el 
documental Les Routes de l'esclavage (en inglés, Slavery Rutes)*, donde se puede ver 
la explicación de cómo el proceso histórico de la esclavitud ha sido avalado por 
organizaciones de diferentes matices. 


Experiencias de conflictos destructivos 


Sin entrar en la semántica de la conflictividad, y sus implicaciones, la cuestión trata de 
muchas las organizaciones volcadas a alimentar deliberadamente discursos tóxicos, 
intentando justificar la opresión, la esclavitud y el odio. Según Eduardo Grüner, no hay 
como olvidarse de un sistema-mundo occidental que se articula y se consolida desde 
la esclavitud, entendida como una "fuerza de trabajo forzada cuya explotación atiende 
las necesidades de la economía-mundo europea" (2010: 215). Sin dudas, se trata de una 
historia de inhumanidades y sombras que acompaña sobretodo un ethos del 
pensamiento moderno y occidental hasta hoy. Este proceso ha sido posible con la 
anuencia de asociaciones, grupos e entidades que han asegurado este tipo de consenso 
tóxico, con el fin de garantizar la explotación y, de este modo, eliminar tanto los 
desafíos multiculturales y, de un modo especial, la demanda de interculturalidad para 
transformar un sistema mundo mono-cultural. 


Una experiencia personal la he vivido durante el IX Congreso de ISUD de 2012 (en 
Olimpia, Grecia), cuando la Asamblea enfrentó una “oposición destructiva”, con 
argumentos en contra el “diálogo universal”. Cuando el radicalismo extremista explotó 





3 Why was toxic chosen as Word of the Year? In the 2018, among the toxic words chosen appear Masculinity, Environment, 
Relationship, Culture, etc. Cf. https://languages.oup.com/word-of-the-year/2018/, Acceso en 10 diciembre del 2020. 
^ Cf. https://www.youtube.com/watch?v=SKo-_Xxfywk, con acceso en 05 de diciembre de 2020. 
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de forma tajante y excluyente, independientemente de las afirmaciones, uno de los 
indicadores para discernir entre la práctica del diálogo genuino y la simple retórica han 
sido los medios o excusas para evitar la sintonía con las diferencias. En otras palabras, 
se trata de una “hermenéutica de la identidad”, negando distintas maneras de pensar, 
de ver y entender las cosas y, por eso mismo, de actuar. Tal comprensión supone una 
justificación que impide asimilar al otro y, entonces, impone su propia fuerza, sea a 
través de la violencia, daños de todos tipos de acusaciones, de forma a transformarse 
en una imposición dictatorial. 


Por eso, el lado oscuro de los pactos maliciosos está ligado al clima hostil, cuyos 
mecanismos se apoyan siempre en manejos e intrigas a veces siniestras. Los medios, 
aunque modulados de formas diversas, utilizan una gramática que genera trastornos, 
desde la cual estriban pactos maliciosos, con daños productos de las orientaciones de 
las acciones. Al buscar apoyo en una moral ramplona, ellos condenan “por traidores a 
los que caen en la tentación en creer que la justicia es global, la libertad, para todos los 
seres humanos”. En la interpretación de Adela Cortina, se trata de “procedimientos 
mafiosos de saboteadores” que, según Cortina, no pasan de trueques que favorecen 
honores, recompensas y favores a sus signatarios (1998: 15). 


Para Cortina, los usurpadores siempre utilizan de estrategias de “gentes sin sentido de 
la justicia” (1998: 61) pues, desde su estulticia, piensan que ellos pueden “poseer un 
ámbito en el que poder moverse sin injerencias externas” (Cortina, 1998: 62). Así, ellos 
mantienen su control nefasto sobre el poder, destrozando la confianza. En los últimos 
años, eses grupos o asociaciones aparecen ligados a los negacionistas o, entonces, a 
otras formas de radicalismo, volcados permanentemente a sembrar divisiones y 
criminalizar los derechos sociales, los movimientos reivindicativos o excluyendo 
grupos étnicos y sociales, ideológicos o políticos. Su creencia se basa en la idea de 
limpieza, o sea, de quitar la suciedad o inmundicia relacionada a los principios y 
valores de la justicia y la solidaridad. 


Las toxidades de las motivaciones malsanas remiten a reinterpretaciones hasta mismo 
de los “pactos para la esclavitud” y del dolor social profundo que sigue vivo hasta hoy 
día. No se trata de engañar a sí mismo o a los demás, a través de suposiciones o 
narrativas estrafalarias, porque “la cosa pública — local y global — no es cosa nuestra, 
sino de las mafias, de las solidaridades grupales, de la cosa nostra, que siembra de 
obstáculos casi insuperables cualquier proyecto de justicia social” (Cortina, 1998: 14). 


En la interpretación del sentido kantiano, el móvil de intereses maliciosos se acerca a 
la característica de “un pueblo de demonios sin sentido de la justicia” (Cortina, 1998: 
67). Este tipo de pactos no desean resolver los conflictos ni tienen la intención de hacer 
justicia. Por eso, los enfrentamientos, sea por una contraposición de intereses en juego 
o en relación con un mismo asunto producen “angustia en las personas normalmente 
constituidas cuando no se vislumbra una salida satisfactoria y el asunto es importante 
para ellas” (Cortina, 1998: 17). Este clima de anormalidad y odio no alimenta las 
condiciones necesarias para convivencia en la hospitalidad. 


Para Cortina, la cuestión fundamental “no es si me benefician a mí o a los míos, sino 
si es propio de seres humanos. En sus palabras, “para decir si es justo traicionar, mentir 
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o torturar es preciso adoptar una peculiar perspectiva: la universalidad. ¿Son estas 
actuaciones propias de seres humanos o, por el contrario, deshumanizan?” (Cortina, 
1998: 30). En el fondo, parece haber una ortodoxia que se basa en una “moralina” 
(noción que viene de moral, “con la terminación de “ina” de nicotina, morfina o 
cocaína), y es de algún modo una predica empalagosa y ñoña, con la que se pretende 
perfumar una realidad bastante maloliente por putrefacta, un sermón cursi con el que 
se maquilla una situación poco presentable” (Cortina, 1998: 54). La forma como el 
retrovirus malicious se presenta está siempre cargado de trueques, tanto en el campo 
económico, como en el ámbito político, académico, social y cultural. Apoyándose en 
distintas teorías — sea de la conspiración, terraplanistas, negacionistas, antivacinas y 
otras —, esos grupos realzan el miedo, la xenofobia, el racismo, o sea, la maldad, 
reiterando su posición en contra cualquier proyecto de justicia y de solidaridad. 


En resumen, el nivel patológico de las relaciones sociales alimenta anomías y 
trastornos y, por eso, su fórmula tiene como orientación un entendimiento deficitario. 
Para Kant, solamente un “pueblo de demonios” puede justificar las acciones desde sus 
exclusivas “malas inclinaciones” (Kant, 2005: 38-39). Ese espíritu no pacífico pasa a 
sostener “las mafias económicas y políticas, de periodistas y de jueces, de sindicatos y 
de académicos, de narcotraficantes y de terroristas sin entrañas, de paramilitares y 
gobiernos” (Cortina, 1998: 15). Con sus distintos intereses, esas asociaciones pasan a 
formar entidades que se articulan desde un consenso malicious, con la intención de 
contaminar negativamente la convivencia social y la hospitalidad entre las gentes. Al 
final, prolifera “un pueblo de demonios” o, a lo mejor, diseminase un retrovirus 
malicious con base en un consenso maligno ampliado entre los distintos grupos y 
organizaciones que debilitan el dialogo y la convivalidad. 


El Overlapping malicious y la hostilidad que afecta el convivir 


La mención Overlapping malicius podría acercarnos al término “consenso 
entrecruzado”, de John Rawls. De ahí, entonces, la referencia a esos pactos entre 
personas o grupos mafiosos, utilizando principios nefastos para diseminar el odio y sus 
intoxicaciones. Esos pactos reúnen partidarios de una ética nefasta, mancomunados en 
hermandades de príncipes enemigos de los derechos humanos, de la democracia y del 
convivir saludable. Al final, ellos rechazan y sienten rabia ante la posibilidad de un 
mundo más humano y de una convivencia en la hospitalidad. Sus valores nacen de una 
mala voluntad frente a todos los que luchan por la justicia, la hospitalidad y el bien 
estar social.° 


La hipocresía de gente amparada en un Malicious consensus crea un clima de 
degradación en la convivencia social. En buena medida, el análisis anterior nos remite 
a un cambio sustancial en torno a los principios de la ética del bien. En ese ámbito 
normativo y social, la tradición filosófica occidental ha destacado exigencias valóricas 
y principios que, casi siempre, han respaldado el proceso que se va de lo peor a lo 





5 Esta mala voluntad también aparece en el caso de Pandoda papers, donde políticos, empresarios y celebridades revelan su hipocresía 
y el doble rostro al uso del dinero y sus intereses exclusivamente individualistas. Cf. por ejemplo, https://www.dw.com/pt-br/pandora- 
papers-como-os-poderosos-escondem-sua-riqueza/a-59393603, acceso en 04 de octubre del 2021. 
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mejor. Por eso el optimismo de muchos estudiosos de la ética, pues se toman en serio 
la idea del bien. De entre ellas, se han destacado las éticas del bien, de la felicidad, de 
la justicia, del dialogo intersubjetivo entre otras denominaciones, con un felos que 
exige una convivencia hospitalaria y saludable. 


En este sentido, el mal y lo malo — kakía, cacón — se han relacionado con el Caos 
(Kháos), con algo informe y confuso. Para las cosmologías antiguas: egipcia y griega, 
como para la tradición judeo-cristiana y china, el Caos significa un tiempo antes del 
ordenamiento de mundo. Se trata, pues, de una “desorientación” y, en este sentido, la 
alternativa favorable está en la intervención de un elemento primordial: el orden y el 
bien (Ortiz-Osés, 2004: 125). La noción mayoritaria entiende que los presupuestos 
normativos supone la superación del malestar social, de modo que el sufrimiento sea 
minimizado al máximo. Pero eso puede indicar la ausencia de compromiso con la 
realidad social y con la situación vivencial de grupos que viven en completo desarraigo 
y sin reconocimiento de su dignidad. 


De ahí que la noción de Lebenswelt como trasfondo y, paso siguiente, la idea de 
colonización del mundo de la vida conducen a las experiencias vitales, no simplemente 
como una descripción de las tramas de un sistema-mundo que genera también 
sufrimiento, sino que sostiene propósitos muy nocivos. O sea, la colonización revela 
una intencionalidad de grupos y organizaciones que tratan de contaminar la 
convivencia social y la hospitalidad entre las gentes, como si eso fuera un retrovirus 
que se multiplica a través de brotes en distintas instancias de la vida social. 


Erich Fromm habla del ejemplo de una madre, “siempre interesada en las dolencias y 
fracasos del hijo, con pronósticos sombríos para su futuro; al mismo tiempo, ella no se 
impresiona ante los cambios favorables; ella no reacciona a la alegría del hijo; no 
percibe nada de nuevo creciendo dentro de él” (Fromm, 1965: 45-6). En el campo 
político y social, Fromm destaca ese espíritu necrófilo como el leitmotiv de personas 
deseando la muerte de sus opositores, enemigos, infractores, indeseados o de grupos 
sociales o étnicos. Esa morbidez volcada a mutilar y matar supone también pactos de 
muerte. En el caso, brasileño, la conducción de la política durante la pandemia ha 
evidenciado lo que está apareciendo ahora como pactos de muerte, sea de políticos o 
empresas que han engañado la gente con tratamientos nada eficaces, una orientación 
nefasta, generando aún más sufrimiento y dolor. 


En efecto, la carga de toxidad aparece y se expresa a través de una gramática que genera 
anomías a la convivencia, con el claro interés de discriminar y maltratar grupos o etnias 
sociales. A través de distintos mecanismos, esos grupos maliciosos van deteriorando 
los contextos del mundo de la vida, al punto de destruir el equilibrio y, entonces, dañar 
los vínculos con los humanos y los no humanos. Aunque la noción de sufrimiento sea 
típica a un estado de un espíritu individual, esta gramática de la hostilidad maliciosa 
afecta, de modo muy profundo, los vínculos sociales. Al final, se trata de efectos 
nocivos que generan profundas enajenaciones y, por lo mismo, debilitan la normalidad 
típica de un convivir hospitalario, señal evidente de los efectos de las patologías 
sociales. 
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Por eso, el cambio relativo al presupuesto original definido por Rawls y transformarlo 
en Overlapping malicious nos posibilita acercarnos a las motivaciones de grupos que 
alimentan la admiración por la violencia y el odio. En términos latino-americanos, esa 
perspectiva remite a los enfrentamientos y la violencia de cinco siglos, pero que ahora 
reclama una consideración desde el punto de vista de un ethos patológico. O sea, si los 
distintos análisis ya señalaban un descompaso de la colonización, ahora recobran su 
sentido para dar a entender que las experiencias de sufrimiento han sido — y siguen 
siendo — mucho más dolorosas. Al mismo tiempo, la reanudación de la crítica radical 
identifica un quietismo inaceptable de mucha gente, tanto en sectores u organizaciones 
sociales como también entre investigadores y docentes. En parte, parece haber no solo 
miedo en hablar de los sufrimientos sociales, sino también vergiienza de exponer las 
idiosincrasias de los malestares que, de un modo o de otro, afectan directamente a 
todos. En este sentido, el sufrimiento pude significar también un proceso de 
ocultamiento de las manifestaciones y sus voces, de modo a realzar solamente una parte 
de la polifonía y sus musicalidades. 


La polifonía silenciada 


Los análisis del sistema-mundo actual suponen una “fenomenología de la memoria” 
(Ricoeur, 2007: 23), de modo que las experiencias de dolor y sufrimiento no queden al 
margen. Sin dudas, el malestar social está ligado también a un proceso de 
silenciamiento que suprime las diversidades de voces de las gentes. La univocidad está 
ligada al monolinguismo que, de una forma o de otra, suprime la diversidad. En un 
mundo de vida diversificado y con distintas matices étnico-culturales, la multiplicidad 
de sonidos, ritmos, voces e instrumentos da forma y sentido a la plurifonía traducida 
como multilingüismo de géneros, razas, etnias, matices etc. Esa gramática no condice 
con una percepción exclusivista, monológica e, por tanto, inhibidora de la diversidad. 


El sentido semántico de la adaptación a un único estilo, o sea, as sustrato monolingiie 
no reconoce la oposición, manteniendo solamente la monotonía de su carácter. Por otro 
lado, la objeción nutre no solamente los puntos de vista distintos, pues la 
contraposición desafía a los coautores involucrados a asumir su carácter y, entonces, 
avanzar hacia contemplar todas las partes involucradas. En efecto, no se trata de partes 
separadas o aisladas, sino de sujetos coautores enfrentados recíprocamente, un proceso 
enriquecedor a todos los concernidos (directa e indirectamente). 


Ahí está el encantamiento de un convivir enfrentado con la diversidad. Es decir, la 
noción polifonía de las voces conecta con un mundo de vida enamorado por la 
diversidad, porque su musicalidad da el tono a una sensibilidad extraordinaria. En este 
sentido, el encuentro-desencuentro de las gentes afro-luso y amerindias ha 
promocionado también una musicalidad que está en las venas y en el sangre de las 
gentes, reflejando la diversidad étnico-cultural de razas y pueblos afros, europeos y 
amerindios. Son inúmeros ritmos, instrumentos, danzas, coreografías y estilos que 
componen la polifonía musical. En todo lugar, uno puede encuentra siempre algo 
distinto, traduciendo-se en creatividad fruto de siglos de mesclamiento. 
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Evidentemente, la industria musical nociva se encarga de ridiculizar esa diversidad, 
preocupada solamente en destruir esa polifonía. Por eso, sus calidades son dudosas, 
porque los patrones siguen monolingúe, o sea, de “apenas una nota”, que a veces entran 
muy en el oído, pero que es muy difícil de especificar como educativas. Los distintos 
estilos o patrones son vendidos como algo estandarizado, difundiendo la monotonía y 
la uniformidad de estilos creados con una única finalidad, es decir, simplemente 
aniquilar la creatividad, el buen gusto y la sensibilidad. 


La noción de aniquilar revelase como completamente opuesta al de musicalidad 
polifónica. La polifonía denota musicalidad con un carácter o calidad esencialmente 
polifónica, revelando, por tanto, la capacidad y a la sensibilidad para criar e desarrollar 
cualquier actividad relacionada tanto con la música como a otras actividades que 
exigen sensibilidad y creatividad. Por eso, esa facultad se relaciona al hecho de apreciar 
la variedad de tonalidades, sonidos, instrumentos, cadencia, harmonía y ritmos. De ahí, 
entonces, el convivir relacionado a la musicalidad directamente vinculada al cultivo de 
un aprendizaje creativo. 


Desafortunadamente, en la actualidad, mucho se ha perdido, transformando la 
polifonía afro-ibérica y amerindia en un sonido cacofónico, sin cualquier musicalidad. 
No pocas veces, hay una ostensiva persistencia en denegrir la diferencia, los estilos 
alternativos y, por eso, las melodías de otras sonoridades al margen. 


Mientras tanto, la extraordinaria musicalidad realza una creatividad y una sensibilidad 
sin precedentes. Los ejemplos de esa musicalidad permiten combinar repertorios de los 
más diversos, traduciéndose en sonidos y cantilenas que invitan a todos. Por desgracia, 
el comercio depredador impide la diversidad, controlando la fruición de la diversidad 
y de la heterogeneidad creativa de las polifonías afro-ibérica y amerindia. No se trata 
solamente de medios radiofónicos o televisivos, sino también de redes sociales e, 
incluso — lo que es más nocivo —, de los profesionales de música, sean de las 
universidades o de algunas iglesias. 


Para indicar un ejemplo, la película La Misión (1986)° puede ser una inspiración de esa 
harmonía, a través de la combinación de múltiples y espectaculares sonoridades 
europeas-indígenas y afros-brasileña. En este sentido, Ennio Morricone crea un clima 
musical ligado a la atmosfera local, con la ambientación con los lugares y personajes, 
utilizando instrumentos y la perspicacia desde sensibilidades de los distintos matices.” 
En este caso, solo deseo realzar la riqueza de las composiciones, las cuales traducen la 
diversidad de tal forma que la música se torna uno de los elementos significativos de 
la película, de forma a revelar la sinfonía creativa de una musicalidad vivida y con una 
sensibilidad impar. 


El cantautor brasileño Sérgio Mendes es otro ejemplo extraordinario, una creatividad 
musical que supo combinar bosa nueva, samba, Música Popular Brasileña (MPB), 
R&B contemporáneo, dance-pop, soundtrack, entre otros estilos. Nacido en Brasil, con 
ascendencia portuguesa y africana, él es prácticamente desconocido en su país. Lo 
mismo pasa con una enorme cantidad de compositores y cantautores de este país 





5 https://www.youtube.com/watch?v=Rd_6-ITHhaQ, con acceso en 03 de agosto del 2021. 
7 https://www.youtube.com/watch?v=vEkjpOUnXvyY, com acesso em 04 de agosto de 2021. 
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multifónico y locuaz, o sea, una fecunda elocuencia fragorosa de voces y que 
repercuten en todos los rincones de un país tan grande y extremamente rico en sus 
manifestaciones musicales, artísticas, culinarias, literarias, poéticas etc. Es decir, una 
variopinta de un país que refleja la diversidad étnico y cultural fruto de cinco siglos de 
mesclas y conflituosidades de todos tipos. 


Los cinco siglos de Brasil nada más es do que una historia inherente a la triangulación 
entre matices afro-descendientes, indígenas y europeas. Más tarde, se suman también 
nipones y otras matices. O sea, la polifonía de las voces reúne gentes de mundos de 
vida muy diversos, de forma que los rostros son polifacéticos y su musicalidad se 
transforma en polifonía de distintas voces. 


Como ya se ha señalado, lamentablemente el proceso de colonización (interna y 
externa) desestima esa diversidad. La idiosincrasia o, entonces, las anomías de un ethos 
monolingtie está presente en la educación brasileña. El último documento de la Base 
Nacional Curricular (BNCC) exige la obligatoriedad de las * cuestiones étnico- 
culturales en todos los niveles de la enseñanza. Todavía, el monolinguismo 
pedagógico sigue los presupuestos de un único paradigma. 


La tendencia neoconservadora y los avances de políticas elitistas, los grupos más 
comprometidos — creo yo — siguen sin saber cómo reaccionar; quizá esta gente esté 
esperando que todo eso vaya derrumbándose desde dentro para, entonces, empezar otra 
vez a reaccionar. Al mismo tiempo, hay grupos más sensatos de centro-derecha que ya 
no suportan todo eso. 


Lo cierto es la necesidad de una revisión profunda del período post-dictadura. O sea, 
en muchos países de América Latina, la redemocratización post-dictadura ha generado 
grandes expectativas, traduciéndose en posibilidades esperanzadoras para la mayoría 
de las gentes. Sus ideales han señalado y realzado los derechos sociales, no solamente 
para minorías, sino ha sido también señal de equidad y dignidad económica, política y 
cultural para los variados grupos. 


Así como ha dicho Merleau-Ponty, los análisis suponen un “pensar otra vez lo que 
hemos pensado”, por lo cual la perspectiva afro-ibérica y amerindia posibilita adentrar 
en una noción de interculturalidad extremamente ligada a la polifonía de las voces. De 
este modo, los matices originarios y sus metamorfosis se transforman en fuente 
inspiradora y, al mismo tiempo, en ejecución de una musicalidad pluridiversa, pero en 
harmonía con los distintos horizontes del mundo de la vida. Sin embargo, la situación 
actual de Brasil — y de muchos otros países americanos — indica que hay aún un enorme 
camino por delante. De hecho, muchos sectores o estamentos de la sociedad 
simplemente se oponen a esa gramática pluridimensional inherentes a los matices 
étnico-culturales americanos. Los intentos para hacer callar las voces de esa 
musicalidad no consiguen detener las alternativas post-coloniales. Este es el gran 
insight de la epistemología triangular, pues renueva la comprensión interpretativa de 





$ BRASIL. Base Nacional Comum Curricular. Disponível em: http://basenacionalcomum.mec.gov.br/a-base. Acceso en 29 de julio del 
2021. 


ENTRETEXTOS, REVISTA DE ESTUDIOS INTERCULTURALES DESDE LATINOAMÉRICA Y EL CARIBE 


RUIDOS DEL OVERLAPPING MALICIOUS. LEBENSWELT Y LA NECESIDAD DE RE-ENAMORARSEPOR LA HOSPITALIDAD 


111 


JOVINO PIZZI 


112 


un mundo de la vida que transforma las gentes norte- centro y sur americanas en 
coautores de su destino. 


Consideraciones finales 


Para Fromm, la biofilia se antepone a la necrofilia. Esa noción está ligada a la 
“percepción de y al cuidado y a la atención ante de para favorecer el mundo en común 
(Mitwelt), con el fin de estimular la con-vivencia (Mitleben) y la compasión 
(Mitfühleny" (Schwab, 2018: 257). Por eso, el análisis del entorno vivencial permite 
mirar de otro modo la alternativa volcada a un estilo de vida garantizador de la con- 
vivencia hospitalaria. 


Mientras tanto, ya hace tiempo que grupos extremistas se articulan y crean asociaciones 
e entidades para difundir sus ideas. A través de alianzas estratégicas, ellos se juntan 
para diseminar su apreciación para hacer mal a los otros, principalmente los diferentes. 
A veces, tratan de formar partidos políticos, en otras, van infiltrándose en asociaciones 
o entidades de clase, universidades o movimientos sociales para difundir una cultura 
plegada de valores nefastos. Se trata de verdaderas escuelas de “gladiadores para 
guerras culturales de extrema derecha", una hostilidad volcada a pisotear las normas 
establecidas y destruir los derechos humanos y sociales. En sus discursos, ellos repiten 
e insisten en exaltar dictadores, sean ellos políticos u otros actores que han concentrado 
el poder de forma despótica, sembrando el miedo y el terror. 


Para muchos brasileños, el período post-dictadura ha sido un tiempo de grandes 
esperanzas, suponiendo que el carácter social de la Constitución de 1988 iba realmente 
modificar el status quo y generar, así, una distribución de la riqueza y garantizar los 
derechos sociales a todas las gentes. O sea, la Constitución del 1988 se transformó un 
marco histórico significativo y promisor. Por un lado, el entusiasmo esperanzador ha 
llevado a creer en los ideales de una sociedad más equitativa. Por otro lado, el actual 
momento revela su rostro más oscuro, principalmente ante las fuerzas y grupos que, de 
una forma o de otra, permanecen en la gestión del Estado y siguen comandando la 
política nacional en forma de caudillismo renovado o, como se hablará a continuación, 
desde un consenso malicious. 


La diseminación de esa cultura representa una radicalización, de forma a banalizar el 
diálogo intersubjetivo, o sea, las luchas por la justicia, la solidaridad y hasta mismo la 
idea de democracia. De este modo, esos grupos o corporaciones rechazan no solo las 
conquistas, sino también insisten en modificar la legislación para terminar de una vez 
todo lo que representa un diálogo intersubjetivo y una dignidad social de todas las 
gentes. De ahí, entonces, el intento de formar pactos entre los grupos, organizaciones 
o corporaciones con características despóticas y simpatizantes de la tiranía. 


De hecho, en plena pandemia, las manifestaciones de gobernantes negligentes, 
supremacistas, al igual que los movimientos racistas y fascistas indican que los 
principios de una democracia representativa no pueden servir para sembrar el odio, la 
discriminación, la violencia, la intimidación y el rechazo. En este sentido, sería 
importante un estudio más sistemático de las maldades humanas y de su capacidad 
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destructiva. No se trata solamente de admitir que la hospitalidad y la convivencia social 
puedan avanzar e, al mismo tiempo, retroceder, un movimiento de tipo espiral. De 
todos modos, se trata de tener en cuenta los procesos de aprendizaje de situaciones en 
sus distintas caras. Los diagnósticos suponen, pues, un examen más profundo de las 
anomías del convivir, para entonces poder reinventar las base de una hospitalidad y, al 
mismo tiempo, proyectar una democracia post-neoliberalismo. 


En este sentido, varios conceptos actuales, algunos de ellos considerados y reconocidos 
como determinantes hasta hace poco tiempo, podrán desaparecer. Frente a la 
“despolitización” de los discursos autoinmunes y, además, con las transformaciones de 
los días actuales (incluso de la filosofía), es muy probable que los docentes e 
investigadores, sanitaristas, ecologistas y ambientalistas, trabajadores sociales y 
enfermeras, los cuidadores y gente de la infectología, por ejemplo, sujetos y 
profesionales más importantes que los banqueros especuladores y los administradores 
de los fondos de operaciones financieras. Estas transformaciones ya indican un camino 
sustancial hacia una sociedad post-neoliberal, donde el convivir sea el motor y móvil 
de una hospitalidad saludable. 


Por eso, en un mundo “racionalmente desencantado y desintegrado en elementos 
aislados y cosificados”, el rescate de sentido exige sintonizar con la vivencia (Erlaben) 
y la con-vivencia (Mitleben). Ya hace un siglo que Husserl ha introducido la noción de 
“vida consciente” para señalar que el “sujeto” se reconoce como estando “ahí con otros 
(daseiend mit anderen)”. Esa gramática corresponde a un ethos con una espiritualidad 
que no desecha la racionalidad, sino que es complementaria, pues la convivialidad en 
la hospitalidad supone un espíritu abierto y sensible a la polifonía de las voces. Por 
eso, la con-vivencia nada más es que la capacidad de asegurar una hospitalidad 
saludable, es decir, un equilibrio entre humanos, no humanos y la dimensión ecológica. 


Al final, la contraposición entre los impulsos de “amar y de cooperar” frente a la 
inhospitalidad necrófila — “de destruir, dominar, reprimir, sufocar la vida” — nos lleva 
a acreditar en la posible vinculación o de una inclinación irresistible hacia una filosofía 
volcada a la vida y al con-vivir. Sin dudas, la necesidad de un re-enamorase por el con- 
vivir trae consigo un re-encanto por la convivencia hospitalaria, en todas sus 
dimensiones. Para evitar caer en un vacío de sentido, se hace necesario, entonces, 
reinventar o dar impulso a estilos de vida capaces de garantir entornos saludables a 
todos los seres vivos y al planeta. 
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Apiishii junainjee najapii wayuu “la familia wayuu desde la estructura de la mano”, se 
ha considerado como modelo en virtud del pueblo wayuu que se constituye en cinco 
miembros de orden jerárquico la familia extensa de E 'irukuu territorial. 


Surgió de las experiencias como docente en la Universidad de La Guajira, en el 
programa de Licenciatura en Etnoeducación en una trayectoria de más de veinte años 
de docencia, sumado a esto las experiencias in situ en Wüinpümüin “hacia el camino 
de las aguas” que es toda la región de la Alta Guajira. La Palabra Mujer, es una 
expresión metafórica de la palabra en wayuunaiki ‘Ptitchikat’ que significa “La 
Palabra”, y que por sí misma es femenina, asi lo denotan Piitchi que hace alusión a la 
palabra y kat le da el carácter femenino, siguiendo las reglas propuestas por Richard 
Mannsen, en nuestras prácticas discursiva se escucha Piitchikaa, también connota un 
feminismo de carácter colectivo, mientras que el primero lo hace de forma individual 
y excluyente. 


De esta manera se tiene el dedo pulgar para referirse a la Gran Abuela Ja 'wai Piyuushi 
noche oscuridad, en ella se refiere al origen del universo retomado como la Pedagogía 
de la Cosmogonía. 


El dedo índice refiere a la mamá, retomado como la Pedagogía de la Territorialidad. 


El dedo medio refiere las metodologías propias y afines empleadas para la búsqueda 
de la investigación, papel asumido del Tío materno, se refiere las Pedagogías de la 
Afirmación Cosmogónica y Territorialidad. 


Con el dedo anular se reseña a los hijos, en él, se refiere a la historia de la educación 
indígena wayuu, tanto endógena como exógena. 


Por ultimo con el dedo meñique, se representa a los nietos para describir a la educación 
que se propone desde la Palabra Mujer, como manera de ver y sentir una educación 
asumida desde las realidades concretas del pueblo wayuu en el territorio de La Guajira, 
que sin duda, es un campo que articula realidades socioculturales, políticas, educativas 
y económicas, tanto con lo ajeno como con lo propio, realidades que no se pueden 
incorporar en un solo sistema como la nacional, cada una de ellas, distan según sus 
particularidades y especificidades de ver, sentir y actuar el mundo que los circunscribe. 
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Wanaa júmaa júkaiyalu'u jierú kekükana aapurikajee, jieyuu yaaje 'ewoliikana yaa 
jeena — julu'upünaa mmakaa jupushuwa "aya 


Presbítero Armando Alvarado Pacheco 
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Párroco de la parroquia María Reina de la Paz. Barrio las Tunas Riohacha, La Guajira, Colombia 


“Tengo un sueño” imaginaba un mundo en que las 
personas ya no estuvieran divididas por su raza”. 
Martin Luther King 


lla es negra, pero muy trabajadora. La colonización nos ha dejado una herencia 

y son los estereotipos por parte de la sociedad, “usted es tan fina que no perece 

negra” Se sorprenden por el desarrollo profesional, académico, personal 
femenino de una negra. El negro es criticado, lo que en realidad se está tratando es 
impedir su acceso al conocimiento y las oportunidades al crecimiento personal y 
desarrollo profesional. Para la sociedad esta estigmatización da entender que solo los 
blancos son inteligentes. A las mujeres de piel negra solo se les asocia con la palabra 
trabajadora, como si la inteligencia tuviera su origen en la piel. 


Según el sociólogo peruano Aníbal Quijano (2005), la historia de las mujeres 
afrodescendientes en América Latina y el Caribe carga las marcas y las consecuencias 
de la colonización europea, incluso en la actualidad, después de terminadas las 
administraciones coloniales e instituidos los Estados nacionales en la región. 


Marca (superioridad/inferioridad dominados y dominantes). 


La idea de realización (raza) ha demostrado ser el arma más eficaz y perdurable como 
instrumento de dominación social universal, habiéndose convertido en el primer 





' Es una intervención en calidad de delegado del señor obispo de la Diócesis de Riohacha, Monseñor Francisco Antonio Ceballos 
Escobar, en el acto de conmemoración del día internacional de la mujer afrodescediente, latinoamericana y de la diáspora, organizado 
por la Oficina de la Mujer de esta Diócesis. Riohacha, La Guajira, Colombia, julio 24 de 2021. 
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criterio fundamental para la distribución de la población mundial en los rangos, lugares 
y roles en la estructura de poder de la nueva sociedad en el territorio americano 
caribeño. 


La llegada a nuestros territorios de los grupos humanos esclavizados, provenientes de 
África, trajo consecuencias específicas para las mujeres. Estas llegaron en cantidades 
menores que los hombres, fueron explotadas sexualmente por sus congéneres y por los 
conquistadores, lo que las convirtió en objetos sexuales y de mano de obra. 


Para Stolcke, Verana (1991), en América Latina y el Caribe persiste la visión de un 
mundo androcéntrico, el hombre es el centro del mundo y las mujeres quedan 
excluidas, tanto en lo laboral como en lo social, los hombres blancos ocupan una 
condición privilegiada en la estructura económica, política y social, por sobre las 
mujeres en general y, en particular, sobre las mujeres negras y afrodescendientes. 


Monteiro, Paula (1997), advierte, este modelo de vida social es una forma de 
mantener la ideología del grupo dominante y legitimadora de políticas arbitrarias y 
discriminadoras. 


TESTIMINIO 
Viveros, Mara (2016), escribe esta experiencia: 


Sojouner Truth, una mujer negra libre (esclava , que vivió la esclavitud por más de 40 
años) asistió en diciembre de 1851 a una convención por los derechos de las mujeres 
en Ohio Estados Unidos, al presentar el cuestionamiento mediante la pregunta 
insistente al auditorio, y “¿acaso no soy una mujer?”, confronta la concepción burguesa 
de feminidad con su propia experiencia como mujer negra, trabajadora incansable y 
madre de muchos hijos vendidos como esclavos, mediante la pregunta insistente al 
auditorio, y pone de relieve la discriminación racial y de género desafiando a los 
hombres presentes que defendían la idea de fragilidad femenina para impedirles 
ingresar en la vida pública. 


Truth argumenta que, dada su posición en la sociedad, trabajaba arduamente y 
soportaba pesadas cargas, lo que no la hacía menos mujer o menos madre que las 
mujeres blancas eran vistas como débiles y con necesidad constante de ayuda y 
protección. Con eso, evidencia que la comprensión sobre los sentidos del sujeto 
“mujeres” estaba construida bajo un universalismo estrecho que no consideraba a las 
“otras” mujeres, las no blancas, como parte de esta colectividad. 


Las anteriores reflexiones me permiten llegar a unas sencillas conclusiones desde mi 
condición de afrodescendiente: 


Por origen soy africano y por nación soy colombiano. 


El europeo al organizar las colonias creó en América un ser al que llamó negro, de la 
persona indígena creó un ser al que llamó indio y de la persona europea él mismo se 
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autodenominó blanco. El blanco significaba el poder y la riqueza, negro e indio 
significaban esclavos y animales salvajes. 


El racismo tiene una hija, se llama “discriminación racial”. Todavía usamos el 
concepto colonial de llamar a las personas negras. Llamar a una persona negra es 
negarle la condición humana, es negarle el nombre. Los afros somos personas de color 
negro, no negra, tenemos melanina. 
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Una puerta en el desierto 
A door in the desert 
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“Los wanülüü beben chicha 

en los ranchos abandonados 

y el silencio trae 

el diálogo oculto de los muertos ”. 
Vito Apiishana 


e lejos, la ranchería se ofrece desierta. El sacerdote desciende del vehículo y 

luego se ve envuelto en una nube de polvo. Ve cómo la vieja camioneta se 

aleja y serpentea entre tunas, cardones y trupillos. La columna de polvo se alza 
a lo lejos y parece no desvanecerse nunca. Lo recibe una mujer vieja, sin decir palabra 
y lo guía hasta la enramada. Aún en silencio ve que la mujer entra en una casita de 
barro y, al instante, en la misma casita escupe a tres indígenas también viejos. Llegan 
hasta él. Lo saludan dándole la mano y les hace una reverencia. Después de cruzar 
algunas palabras en un wayuunaiki entremezclado con español, los ancianos wayuu le 
entregan las pertenencias del antropólogo, contenidas en un baúl grande de madera; 
también unas llaves. El sacerdote estaba enterado de los pormenores del asunto y de la 
misteriosa desaparición del antropólogo. Habían pasado tres meses y podría suponerse 
que estaba muerto. Un extranjero haciendo filantropía entre los wayuu del desierto, un 
arijuna entre aborígenes era bastante interesante para el religioso. Por último, los 
ancianos le señalan una improvisada iglesia que había sido utilizada como residencia 
por el antropólogo durante los tres años que estuvo allí. El sacerdote pide que le 
acompañen al lugar, pero recibe una rotunda negativa. 


La edificación no es gran cosa. Está hecha de hormigón rústico y pintada de cal, de 
paredes gruesas y techo alto de tejas; una nave pequeña con una sola ventana al frente, 
un pequeño pasillo que lleva a otros compartimientos. A la derecha dos habitaciones, 
y lo que parece ser la cocina a la izquierda; al fondo, un pequeño patio con cercado de 


cactus. Las habitaciones tienen puertas metálicas. Sólo una está asegurada con una 
cadena de hierro oxidado. Al sacerdote le parece extraño que los wayuu teman a la 
edificación. Sin embargo, a regañadientes, tres de las ancianas le ayudan a limpiar un 
poco y, finalmente, cuando el sol casi cae, queda ya instalado y no se lo ve incómodo. 
Acomodó sus cosas en la habitación contigua a la que estaba resguardada con cadena; 
total, sólo iba a quedarse dos días ultimando algunos detalles en la readecuación de la 
iglesia, y luego se iría para volver en dos semanas. La diócesis lo había designado para 
llevar la palabra a las comunidades del desierto y su estadía permanente allí sería en 
esa iglesia. 


La noche fue tranquila y los sueños, si los tuvo, sin sobresaltos. Pese a esto, se levantó 
mucho antes del amanecer. Así ve ahora las sombras últimas en que la noche va 
agonizando. Un poco más tarde, un leve atisbo de luz opaca danza a su alrededor. 
Pronto aparecerá el sol y, en dos días, nada para mencionar. Al alborear, las labores de 
limpieza y acomodo del resto de la iglesia se desempeñaron tranquilamente; la 
habitación encadenada fue lo único que no se tocó. Al tercer día regresaba a Dunaria, 
dejando todo listo para iniciar la misión encomendada en la ranchería. 


Ya en Dunaria, en la tranquilidad del patio de su casa, el sacerdote siente curiosidad 
por mirar el contenido del baúl. Alguien vendría por él al día siguiente. Según se había 
acordado, el hermano del antropólogo se llevaría sus pertenencias. Sin vacilar procede. 
El baúl no tiene candado. Levanta la tapa con un poco de escozor y respeto por la 
vocación de servicio del antropólogo, Jacques Pontmercy, a quien escuchó mencionar 
en algunas correrías por la indócil Guajira; nunca lo conoció. Lo primero que ve es una 
lámpara de keroseno muy bien cuidada, algunos otros enseres, un pasaporte junto con 
algunos billetes de moneda local, de baja denominación, agobiados por el salitre de la 
intemperie. Muchos libros iban apareciendo al escarbar; más de los que, en apariencia, 
parecía albergar la capacidad de aquel cubículo. (El Pensamiento Salvaje de Claude 
Levis Strauss; El camino de los indios muertos: mitos y símbolos, de Michel Perrín) 
Tantos otros legajos de fotocopias, manuscritos y folios relacionados con la cultura 
aborigen se fueron asomando, casi infatigables, a su escrutinio; además, tres botellas 
de vino tinto, un ajuar de campamento, sandalias de misionero, un pasaje de regreso a 
Europa vencido, unas llaves y, en el fondo, un cuaderno de hojas a rayas cocido con 
hilo y encuadernado en piel de oveja, y dentro del cuaderno, una fotografía. 


El sacerdote se interesa por el cuaderno. Ve que es el diario del antropólogo. Lo 
manosea. Lo abre. Desde adentro, salta la fotografía; es la imagen de un hombre a 
medio cuerpo, quizás de unos veinticinco a treinta años de edad. La expresión del rostro 
se muestra triste, demasiado huesuda para alguien tan joven. En los ojos de aquel 
hombre, la luz de un día de invierno casi se ahogaba. El sacerdote supone que es la 
fotografía del antropólogo porque al respaldo reza: Jacques Pontmercy, París, navidad 
de 1995. Tras leer la data, vuelve a mirar la imagen y advierte algo de familiaridad en 
ella. Piensa —y eso lo estremece— en la suerte del antropólogo, en su desaparición 
misteriosa, sin dejar señal alguna. Se ve impelido por un sentimiento que le hace agitar 
el espíritu. “¿Qué ha sido de él?”, se pregunta una y otra vez. Ya en una profunda 
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meditación, cree que pueda encontrar algún indicio, una pista o, siquiera, un punto de 
partida en el diario para dar con él. Se prepara. Se decide a leerlo. 


Las primeras hojas están atiborradas de figuras extrañas y símbolos desconocidos. 
Luego de una hoja en blanco, se puede empezar a leer en una caligrafía pulcra: 


1 de septiembre 


No sé cómo dar con esa imagen. He leído algunos cuentos de un escritor costumbrista 
sobre los mitos wayuu. En esos relatos de las pampas aparece la voz de los Arcanos, 
y allí encontré que “Chamma” es hija de Pulowi, es antropófaga, horripilante, de 
senos grandes y pelo enredado, cuyo rostro está enmarcado con una horrible cicatriz. 
Suele asustar a las niñas con su imagen; hace desaparecer a las doncellas y a los 
hombres apuestos. Su olfato es muy desarrollado. 


3 de septiembre 


Hoy fui donde una alfarera de la casta Uriana. Le pedí, en mi rudimentario 
wayuunaiki, que me hiciera una Chamma del tamaño natural; ella entendió mis 
pretensiones. Vi mucho terror en sus ojos. Me respondió de mal talante algo que 
entendí de modo difuso, pero significaba, por sus ademanes, que yo estaba loco. Era 
una negativa. Ella no lo haría, me hizo entender, que me olvidara de eso, me pidió al 
final. Las figuras antropomorfas siempre me han llamado la atención. Hoy es sábado, 
y los caminos se vuelven intransitables. El resto del día me dediqué a observar los 
quehaceres rutinarios de los hombres de la ranchería. 


5 de septiembre 


Hoy fui a la llamada Ciudad del sol y la sal. Reclamé el dinero de mi remesa en una 
oficina bancaria. Pasé por el mercado guajirito y compré café y harina de maíz; son 
esas las mejores dádivas para los wayuu. Casualmente, en el ajetreo normal de este 
sábado, ahí estaba el viejo poeta de la ciudad, al quien había conocido el año anterior. 
Me saludó casi eufórico. “No hay mucha gente con quien hablar de poesía o de arte 
por aquí", me dijo ya con menos emoción. “Sí, a mí me pasa igual, me siento como en 
una isla”, le respondi. Hablamos de cosas locales y me preguntaba, de tanto en tanto, 
por lo que pasaba en mi país y cómo era la gente de allá. Ouedamos en encontrarnos 
el próximo sábado. Además, él me habló de la poesía, de lo tanto que le gusta la 
cerveza, y yo de mi devoción por los mitos wayuu y las deidades primigenias de esta 
cultura. Caminé por la soleada plaza una hora más y luego regresé a la ranchería. Ya 
entrada la noche, quise leer un rato; el calor y cierto estado de ansiedad me lo 
impedían. Dos horas después miré mis adquisiciones: tengo wayunkeras, figurillas, 
amuletos y talismanes. Muchos de estos objetos los he conseguido en rancherías 
vecinas, en una que se llama Woyotoamana, que está al oriente o en Siapana, por el 
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lado sur. Antes de ir a la cama, una anciana me informa de un lugar llamado 
Aremasain, donde estaban vendiendo una Chamma de piedra; ella juzga que está 
barata, a muy bajo precio. Iré mañana. 


6 de septiembre 


Me levanté temprano. En realidad, no dormí. En cuanto rayaba el día, me preparé 
para ir a Aremasain; allí queda un internado para educar indígenas, según sabía. El 
viaje se hizo placentero. Por el camino, algunas personas, bastante mayores, me 
contaron una historia sorprendente, me hablaron de Chamma. Ya en el caserío, 
busqué la casa de las artesanías, un niño wayuu me acompañó. La que atendía se llenó 
de asombro al preguntarle por la Chamma que estaba en venta. “Quiero comprarla”, 
le dije sin titubear y le mostré el dinero. Ella accedió y me llevó al fondo de la tienda. 
“Esta es”, me dijo, descubriendo la figura lentamente. Mientras la tela caía vi una 
figura admirable, de dimensión natural, y dado que la vendedora insistía en que era 
la última que quedaba, no vacilé en comprársela. Detallé la estatua con minuciosa 
calma: la piedra es uniforme y ordinaria, ello no disminuye la distinción del aspecto 
terrorífico, en el que los dientes tienen tal fuerza expresiva que logró sugestionarme 
en el fondo. La vendedora la frotó con cierto líquido de aroma indescriptible; “para 
que alcance su mortifera realidad”, me dijo en tono místico. 


9 de septiembre 


La estatua y yo llegamos a eso de las dos de la tarde. El transporte me costó casi igual 
que el precio de la compra. Pero ya está aquí, en la iglesia en la que me albergaron 
las autoridades de la ranchería; por el momento en la habitación contigua a la mía. 
Por lo que sé, estas figuras necesitan la oscuridad y la clandestinidad, el sol le sustrae 
el color y erosiona la piedra. Además, pierde misterio al aire libre o entre objetos 
cotidianos de la casa. Nadie en la ranchería sabe de mi adquisición, le tienen mucho 
miedo. La vendedora me recomendó discreción, me dijo que tuviera mucho cuidado 
con la estatua, que no era cosa de juego; quizás por ello tenía tantos objetos encima, 
cubriéndola, cuando quise conocerla; tantas mochilas, mantas y sombreros como 
había a la mano. Yo no pienso lo mismo, creo que la escultura necesita tranquilidad; 
por lo tanto, no pondré nada encima. Su expresión es temible, su boca está abierta y 
muestra sus fauces amenazantes. Después de llegado a la ranchería, con la ayuda de 
tres hombres, no hicimos más que luchar para acomodarla en el mejor lugar. Al final, 
me pareció que pesaba más de lo que debería pesar. Quedé tan satisfecho como 
cansado, que me eché a dormir. 
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12 de septiembre 


Amanecí con desgano hoy. El cansancio me acorraló y me levanté tarde. Anoche 
llovió. Entré al cuarto de Chamma y encontré muchas palomas descuartizadas; supuse 
que debió ser Mermelada, mi gata, está preñada y se mantiene hambrienta. Sin 
embargo, me pareció curioso que la estatua tuviera plumas encima de su cuerpo y algo 
de sangre en las manos. Imaginé algo inverosímil y reí de mi ocurrencia. Luego, al 
observarla bien, noté una especie de escamas en sus brazos y piernas. Esto me dejó 
intranquilo el resto del día y parte de la noche que recuerdo. 


14 de septiembre 


Hoy me despertaron los desgarradores quejidos de Mermelada. O pudo ser un mal 
sueño que tuve. Eran las tres de la madrugada. Pensé que estaba atacando a las 
palomas y eso la divertía, chillaba como cuando el gato del palabrero viene a copular 
con ella. En la mañana no la encontré, no vino a sobarme y a pedir del pan de 
almendra que acostumbro compartirle. Salí a la nave central y percibí un delgado hilo 
de sangre que llegaba hasta la habitación de la escultura y se perdía en la penumbra 
de aquella hora; había pelos de gato dispersos por todos lados. Acaso por mi 
preocupación sentí que en toda la iglesia el aire se enrarecía, se respiraba pesado y 
pegajoso. Un vaho a bestia y a descomposición empezaba a concentrarse y se hacía 
cada vez más dueño del ambiente. No sé a quién atribuirlo. Estoy ya bastante 
perturbado. Acaricio la estatua de Chamma y creo advertir más escamas en su cuerpo. 
Voy a mi habitación por la lámpara de keroseno, acerco la luz al rostro de Chamma y 
veo que tiene pelos de animal en su boca, que le da un aspecto burlesco; la masa de 
la escultura, además, parecía padecer de enrojecimiento casi púrpura y casi azul, 
salvo las uñas que le han crecido y parecen vivas. No sé por qué aquello no me dio 
miedo. Decidí dedicar la tarde para desescamarla. Lo intenté y fue imposible, por lo 
que decidí dejarla tal cual estaba. 


15 de septiembre 


Había dormido poco. El gemir de un animal herido me mantuvo en vela. En la mañana 
entré a la habitación de la Chamma. Esta vez vi que las escamas habían invadido su 
cuerpo completamente, y en sus brazos se le fue formando un tipo de textura como la 
piel humana. Me acerco a su pecho y el zumbido de un pequeño motor vibra adentro, 
también la transpiración es tenue. Volví a mi habitación a cavilar. No cabe duda, tiene 
vellos en los brazos y su cabello y sus uñas están creciendo. Impresionantemente, la 
estatua está sufriendo una especie de transformación; pasa de lo inerte de la piedra a 
la elasticidad de la vida. ¡Es fantástico!, en mi vida profesional jamás pensé vivir tal 
experiencia. He dejado de comer, perdí el apetito. La sensación de que esté viva me 
ha abrumado; sin embargo, eso me hace feliz. 
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17 de septiembre 


Han pasado pocos días desde que la traje y he confirmado que está viva; ya Chamma 
no es una estatua. Hoy, al amanecer, me di cuenta que ha terminado su metamorfosis 
por la noche. Con un poco de temor entré entonces a su habitación, casi sin respirar, 
encendí la luz y allí estaba, erguida, imponente, feliz. Me detuvieron sus ojos grandes 
como de res, muy separados de la nariz. Los dientes superiores e inferiores salían de 
los labios a una sonrisa macabra y hermosa al mismo tiempo; sus ojos revelaban vida 
y anhelaban vida. Ahora, nada más me resta alimentarla y cuidar de ella. 


ES 


Por un instante, el sacerdote cierra el diario. Medita. Sería inaudito para alguien como 
él darle crédito a lo que ha leído allí. Ahora recuerda bien el rumor de que un arijuna 
andaba comprando perros y gatos, supuestamente para una fundación que cuidaba de 
los animales domésticos. Ahí encuentra algo de lógica y coincide con lo que reza el 
diario: “los perros y gatos eran para alimentar a la Chamma”. Le perece una locura 
pensarlo siquiera. “No es más que eso, sólo un mito”, se dice a sí mismo. Ahora, la 
necesidad de entender lo devuelve al diario: 


19 de septiembre 


He debido proporcionarle agua para que se lave el rostro, y una toalla. Lo más 
sorprendente es que entiende mi lengua y he logrado sacarle algunas palabras. A 
veces, su actitud se me parece a la de un cavernícola. Cuando se enoja, sus dientes se 
alinean y resplandecen en medio de la oscuridad. Una vez que le doy su comida, 
inmediatamente debo alejarme; comprendí que ella no tolera compañía mientras 
devora la carne. Hoy por la tarde me habló cosas en palabras ininteligibles, y creí 
notar en ella una especie de animadversión por nosotros los alijunas, los no wayuu. 
El dinero que aún tengo ya es poco y en algunos días se me estará agotando. 


21 de septiembre 


Es media noche. No sé cómo Chamma se las arregló para salir de su habitación. Yo 
dormía plácidamente. De súbito, abrí los ojos y ahí vi los suyos, de vaca, enormes y 
encolerizados en medio de las tinieblas. Gruñía y me decía “hombre de aire, alimento 
muerto”; después, su cara se borró en la densidad de las sombras, y detrás de ella la 
puerta se selló. Lo de hoy me hace creer que pronto volverá y terminará conmigo, sé 
que me engullirá. No tengo ya con qué alimentarla. 


"ek 
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Allí concluye el diario. El sacerdote queda aturdido. ¿Podría alguien inventar tal cosa 
O tal vez sea posible todo lo leído? Decide regresar a la ranchería, antes de lo previsto 
y entrar a la iglesia, romper la cadena y mirar en la habitación. Porque esa es la 
habitación de la que habla el antropólogo en su diario. 


Baja del vehículo, camina como un zombi en dirección a la iglesia. Los wayuu lo ven 
llegar y van detrás de él. Al abrirse la puerta, ellos se detienen, retroceden y tiemblan. 
El sacerdote ha decidido probar la veracidad del diario. Imagina, al paso, encontrarse 
una osamenta, una habitación repleta de huesos de animales y de hombres; entre ellos, 
los huesos del antropólogo, ahí, a la vista suya, tan blancos y resplandecientes que 
pudieran cegarlo. Ve la puerta abrirse, adentro todo está en tinieblas. Enciende la 
misma vieja lámpara de queroseno y es como si la luz fuera demasiado débil para lo 
que tiene que ver. Sin embargo, se santigua, dice lo que pudiera ser una oración y sigue. 
La puerta cruje, gimen las bisagras ya oxidadas por la sal del desierto. En el aposento, 
la luz gana brillo y llega hasta los espacios del fondo. El sacerdote queda petrificado. 
Ve borrosa la figura de lo que parece un ser humano. Lo que sea está vivo y la llama 
de la lámpara se aviva al tocarlo. Él se santigua de nuevo; aguza la mirada y logra 
reconocer la imagen deformada de un hombre tímidamente recostado a la pared, quizás 
de unos cincuenta y cinco o sesenta años, de cabello rubio y largo y desordenado; la 
expresión de su rostro se muestra huesuda y triste, y en los ojos desorbitados parece 
reconocer una luz de invierno casi ahogada. El sacerdote cree haber visto esa mirada 
antes, en alguna parte que ahora no precisa. Desde la puerta, le hace la señal de la cruz. 
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Tío sapo y la concepción del buen vivir para los wayuu de hoy 
Uncle Sapo and the conception of good living for the Wayuu of today 


Ta laúla ¡perú jee jikiirujana anaa aa in namüin wayuu joolujana 


Rafael Segundo Mercado Epieyu 
rasmercado Ouniguajira.edu.co 
Universidad de La Guajira. Colombia 


l presente texto es un derivado de mi tesis de maestría titulada La dimensión 

pedagógica de la palabra de los wayuu. Relatos ancestrales y escritura, inscrita 

en la línea de investigación “Pedagogía y diversidad cultural”. Para el tejido del 
contenido se hizo a partir de las categorías pedagógicas de la Licenciatura de la Madre 
Tierra: el silencio, la comunidad, palabra dulce, diálogo de saberes. Tío Sapo y la 
concepción del buen vivir para los wayuu de hoy, fue la base de mi intervención en el 
seminario “buen vivir, territorialidad epistémica y justicia cognitiva: aprendizaje y 
practica pedagógica en la vida cotidiana” evento realizado por el programa de 
licenciatura en etnoeducación e interculturalidad, Universidad de La Guajira que se 
llevó acabo el 29 de mayo de 2019. Esta manera de trabajar los relatos sagrados de 
nosotros los pueblos indígenas facilita la comprensión del contenido de las enseñanzas 
de los pensamientos de quienes intervienen dentro de estas historias nuestras. Para 
estos tiempos pandémicos por causa del Covid-19 será un buen ejercicio que harán los 
docentes que trabajan en territorio indígena donde se involucrarán a los ancianos 
sabedores de estas historias, la metodología de estudio son los “Significados de vida”, 
este estudio se fundamenta en las acciones lógicas de cada una de las personas que 
actúan dentro de la historia, a partir de ahí se hace una reflexión sobre las 
consecuencias de esas acciones positivas o negativas desde de las prácticas culturales 
wayuu. 


El universo de los relatos que explica la cosmovisión de nosotros los wayuu, está 
conformada por los primeros pensamientos que surgieron de las raíces de las antiguas 
voces de nuestros abuelos y abuelas, que estuvieron y están en nuestra oralidad y con 
el pasar del tiempo se plasmó en lo que hoy en día conocemos como escritura. 


El cuento es tan antiguo como el hombre. Tal vez más antiguo, pues bien pudo haber 
primates que contaran cuentos todos hechos de gruñidos, que es el origen del lenguaje 
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humano: un gruñido bueno, dos gruñidos mejor, tres gruñidos ya son una frase. Así 
nació la onomatopeya y con ella, luego, la epopeya (Cabrera, 2001:12). 


Es así en que los sentimientos antiguos se articularon por medio de la armonización de 
los sonidos que se realiza a través de la vibración de las cuerdas vocales. Cada evento 
de este asombroso acto de realizar estos diferentes sonidos cargados de pensamientos 
primigenios, la comunidad de nosotros los wayuu fueron organizando su entorno y el 
mundo explicado por medio de lo que hoy en día conocemos como wayuunaiki, nuestra 
lengua. Wayuunaiki es esa palabra que sale del estómago para llegar al corazón y luego 
a la cabeza para que finalmente se articule con la ayuda de las cuerdas vocales. 


La doncella llevóse los dedos a la boca y sacó del cerco de sus dientes un hilo tan fino 
y centelleante que parecía una hebra de luz. Con aquel hilo trazó la vaporosa urdimbre 
y con hábiles manos comenzó a enhebrar las tramas de su tejido (Ramón Paz Ipuana 
1972:127). 


Este texto sugiere la idea que no solamente son las cuerdas vocales que se encargan de 
producir la articulación lingüística, también juegan papel importante los dientes, la 
saliva; y los pensamientos no sólo se puede organizar y guardar por medio de este tipo 
de escritura, o sea, la alfabética, además se puede plasmar por medio de la actividad 
del tejido. 


La escogencia de este tema tiene un motivo y una justificación, pooroy, los sapos. Para 
poder dar una estimulación alegre a las curiosidades sabias de nuestra niñez de nosotros 
los wayuu, es importante hacerlo desde las historias que se encuentran en la memoria 
colectiva de los abuelos y abuelas wayuu. Nosotros los wayuu que estamos en el campo 
de la educación debemos transmitir esa energía de la sabiduría milenaria de nuestra 
cultura, a la tierna sabiduría de la niñez y juventud wayuu para que tomen fuerzas y 
vidas a partir de estas historias, como el caso de la historia del tío Sapo. Esta pequeña 
reflexión es para demostrar que dentro de la estructura narrativa de estas historias se 
encuentran unas ideas que pueden orientar reflexiones de la niñez y juventud wayuu, 
también a las otras juventudes. 


A los sapos les gustaba vivir “enhuecados”, sin tener preocupación por el trabajo ni 
mucho menos por las cosas del mundo circundante. Los dominaba una total 
indiferencia!. 


Estas ideas introductorias del relato sobre el tío Sapo nos remite inmediatamente a la 
situación actual de las generaciones nuevas de wayuu. Las nuevas tecnologías que han 
entrado recientemente a nuestros territorios han hecho que la niñez y la juventud wayuu 
estén “enhuecados” cuando están sentados a los pies de la mesa donde se encuentra el 
televisor, o tener una posición encorvada con la cabeza agacha como si estuvieran 
sumergidos en una tristeza profunda cuando están con los celulares. Están como sordos 
y ya no escuchan a las mamás, a las abuelas, a los abuelos, están ahí que no miran para 
ninguna parte. Así están también los que administran la salud y la educación en 
territorio wayuu, solo están pendiente para que no disminuya la cantidad de sus 





! Versión tomada de Cornelio González E Truku Pushaina. Los Filuos, Guajira venezolana. Ramón Paz Ipuana (1972) 
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afiliados porque de eso depende la suma y más suma de la entrada de los recursos, 
mientras los alumnos wayuu siguen con un conocimiento que no sirve para vivir en su 
propio territorio y los enfermos consumiendo una sola clase de medicina que cura 
cualquier tipo de enfermedad como el caso de acetaminofén. 


Un día, el tío de los sapos, viejo rico y “cacarañoso”, llamado Iperui, cayó enfermo y 
se agravó de muerte. Sabiendo que solo le quedaban pocos momentos de vida, mandó 
a llamar a todos sus sobrinos para que estuvieran a su lado a la hora de la muerte. Así 
fue. Todos los sapos se congregaron junto a él, para verlo morir y cuando empezaron 
los primeros “estertores” del moribundo; con bastante juicio todavía, dijo: -Ya ven 
ustedes mi situación. Los he reunido para algo importante. Vamos al caso. ¿Cuál de 
ustedes sobrinos míos, querrá ser el heredero de mis carneros, mi mula y mis caballos? 
Todos callaban. Nadie respondía. 


Para nosotros los wayuu esta práctica de tener cría de animales es una buena fuente 
económica nueva que ha permitido a los abuelos fortalecer la economía tradicional que 
se basaba en el intercambio de productos de los wayuu que habitan cerca del territorio 
marino con los que viven en las zonas terrenales. Los abuelos aprendieron a pastorear 
a los animales, una nueva práctica económica, pastorear es de mucha responsabilidad, 
debe estar atento a todo movimiento de los animales para cuando se dirijan a la zona 
de pastar no se desvíen a las huertas de los vecinos o correr hacia las carreteras porque 
eso puede causar algún problema tanto al dueño de los animales, de la huerta y a los 
que van transitando por la carretera. Si la zona de pastar de los animales queda bastante 
retirada de la casa, el wayuu que va acompañar a los animales debe prepararse llevando 
comida porque tendrá que regresar en horas de la tarde, tales son algunas de las 
responsabilidades de saber y tener cría de animales. Así como alguna vez escribió 
Miguel Ángel Jusayuu: “ahora bien, cuando ya yo estaba un poquito grande, ¿qué será 
mejor para el niño? decía el hombre de quien yo era hijo. “Lo mejor es que yo le dé 
animales; conviene que yo busque ovejas para que él las pastoree”, decía él y así lo 
hizo...” 


“* ..Sí, aqui tienes unas ovejas para que las pastorees. Tendrás que ser diligente detrás 
de ellas; no las vayas a desatender, las tienes que querer. No tienes que estar allí junto 
al fuego en las topias, contemplando la olla. *Sábete' que tener animales es lo mejor; 
si no tienes animales, tendrás que estar mendigando por ahí la leche de animales 
ajenos”, eso me decía mi padre cerca de las ovejas...” 


Empezar a tener animales es el punto de inicio de pasar la frontera de ser niño a ser 
adulto, es estar entre los montes acompañado de la soledad, dispuesto a conocer y a 
enfrentar la presencia de los espíritus -ayolujaa- de los caminos. En estos escenarios 
del pastoreo se construye la base de la economía y un pensamiento maduro para no 
disminuir la escasez de la comida. 


Luego volvió a preguntar: ¿a quién de mis sobrinos le agradará tener mi fusil, mi 
é 
garniel y mi arco de guerrero invencible? Los sapos estaban mudos, como temerosos 
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de tener que aceptar una responsabilidad la cual se verían obligados a cumplir en 
desmedido de su ocio. 


Nuestros abuelos wayuu siempre han estado libres en sus territorios. En un primer 
momento se defendieron de fuerzas destructoras externas con las flechas, luego se 
introdujo las carabinas punto 30, M-1 y el fusil R-15, después de las escopetas 
‘winchester’. Ver algún wayuu que su forma de vestir esté conformada por alguno de 
estas armas los representa al mismo wayuu y al foráneo, poderío y valor, transmiten 
energía de que están dispuestos a defender hasta con sus vidas el dominio que tienen 
en sus territorios donde se guardan las raíces de las memorias de sus antepasados. Este 
poder y este valor, en la actualidad está totalmente debilitado, nosotros que hemos 
llegado a las universidades y los que han aprendido hablar bien el castellano, somos 
poquitos lo que buscamos defender nuestros territorios, innumerables son los que 
traicionan a la memoria de sus antepasados por unos cuantos pesos. 


Por tercera vez el moribundo volvió a preguntar: ¿a quién de ustedes dejaré mi 
*OROLIJIAPI' (contra de cacería), para que sea un gran cazador como lo fui yo? todos 
callaban. Estaban sordos, como si nada oyeran. Estaban mudos como si nada les 
importara. 


Una de las prácticas espirituales que se encuentran debilitadas es nuestra creencia en 
las plantas sagradas que se llama alania, por las innumerables confesiones evangélicas 
en nuestro territorio. Los diferentes escenarios de nuestros territorios han sido lugares 
de reclutamiento de estos grupos religiosos y muchos de nosotros los wayuu han 
entrado en esta creencia y desde ahí empiezan a debilitarse y a desprestigiarse las 
creencias de sus antepasados. 


A la cuarta vez, el viejo volvió a preguntar: ¿quién de ustedes aceptará mis trajes, mis 
collares y mis prendas de valor? Aquellas palabras del viejo, solo les daba ganas de 
bostezar. Estaban aburridos. Parecían no tener interés por recibir ninguna herencia, en 
una palabra, no querían contraer obligaciones. 


Para las nuevas generaciones que están por llegar a este mundo, en el nuevo sistema 
de educación wayuu se debe introducir la importancia de volver a lucir los trajes de 
nuestros antepasados para que desde muy niños sientan ese orgullo de llevarlos 
puestos, es el producto de la visión artística que tuvieron los abuelos a partir del lugar 
donde se encuentran, estos vestidos contienen la presencia de los colores de las 
estrellas, la luna, las innumerables tramas que se encuentran en la naturaleza, así como 
los centenares caminos serpenteantes que pueden tener colores marrón, blanco, hueso, 
últimamente están las carreteras negras. Solamente así se podrán suprimir esas 
prácticas actuales que tenemos los wayuu, vestir a nuestros niños y a nuestras niñas 
con trajes tradicionales para convertirlos en unos seres pintorescos cada vez que el 
público del turismo así lo exija o por la llegada de algún presidente, ministro, senador 
u otro personaje de la sociedad alijuna. 


El viejo iperui, tenía una mujer señorita y muy bella, que le había costado cuantos 
carneros capados, y no pocos sartales de piedras finas. Entonces preguntó el sapo: - 
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Después de mi muerte, ¿Quién de ustedes se querrá acostar con mi mujer y disfrutar 
de ella? Entonces todos los sapos respondieron al mismo tiempo: TAYAKAI...! 
TAYAKAI...! TAYAKAI...! YO...! YO...! YO...! no fue más excelente la proposición 
para aclamarla. En esos instantes el viejo se estiró, viró los ojos y murió; sin antes 
arreglar el asunto. 


Desde entonces los sapos se quedaron disputando la mujer de su tío; y diciendo: 
POOROY..! POOROY..! POOROY..! es decir: yo soy..! Yo soy..! Yo Soy..! 


Para casarse con una mujer muy bella, así como la del abuelo /perui es necesario 
adquirir esos conocimientos sobre la cría de animales, saber construir sus corrales y 
saber cómo guiarlos todos los días hacia el lugar donde van a pastar. Levantar su propia 
casa y enramada. Tener ese valor de guerrero para defender su territorio porque es la 
base principal de la economía wayuu. Para estos tiempos de crisis es importante voltear 
nuestra mirada hacia la forma de construir un conocimiento desde la colectividad que 
busca siempre un beneficio para el buen vivir es necesario aprender de las enseñanzas 
que se encuentra en los relatos de nuestros abuelos y abuelas. El sistema económico 
que aprendemos desde la escuela y pasando por las universidades es dependiente, la 
sociedad es totalmente injusta, sus proyectos económicos son depredadores, así como 
lo que se avecina para nuestros territorios wayuu: el viento del este llega con 
revoluciones: multinacionales y transición con energía eólica en territorio wayuu (2019 
INDEPAZ) ojalá no nos suceda lo que a los sobrinos del tío sapo, cuando estas 
multinacionales digan que hay plata para los dueños del territorio gritemos TAYAKAY- 
TAYAKAY-TAYAKAY. 


Conclusión 


Este tipo de reflexión a partir de los relatos wayuu lo he venido trabajando en diferentes 
universidades tomando como metodología de estudio “Significados de vida”. Esta 
metodología hace parte de la Licenciatura de la Pedagogía de la Madre Tierra de la 
Universidad de Antioquia. Ültimamente la estoy trabajando con los cursos que oriento 
en el programa de la Licenciatura en Etnoeducación e Interculturalidad, Universidad 
de La Guajira, para mostrar algunas de las reflexiones de los estudiantes transcribí el 
siguiente texto: 


Como todos sabemos, la universidad de La Guajira atraviesa una 
problemática en relación con el factor económico y la falta de apropiación 
de la situación actual. Observamos cómo, al igual que los hijos de Sapo, 
en la universidad nadie quiere apropiarse realmente del problema y entre 
los diferentes sujetos existe falta de compromiso. La situación se agrava 
básicamente porque los estudiantes despreocupados le sacan el cuerpo a 
su responsabilidad de defender sus derechos. Haciendo una similitud con 
los personajes de la lectura, podemos afirmar que los sapos representan a 
los estudiantes que no quieren hacerse responsables y por eso no toman la 
vocería. El tío sapo representa a los profesores, quienes hacen el llamado 
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para que tomen lo que les corresponde por heredad (educación). La 
riqueza del tío es la educación y todo lo que ella contiene (beneficios). La 
mujer hace referencia a las becas. Todos los sapos la quieren, ninguno 
trabaja por ella -extracción del texto reflexivo que se hizo en horas de 
clases, por los estudiantes del curso Fundamentación de la Etnoeducación, 
primer semestre 2019-. 


Narrar o leer las historias que hacen parte de la memoria colectiva de los abuelos y 
abuelas wayuu, despertará a la niñez y la juventud wayuu, ese pensamiento reflexivo 
para encontrar estrategias para dar solución a algún problema que se presente a su vida 
real, esto será posible por medio de las historias que saben narrar los abuelos. El 
intelecto wayuu se forja a partir de estas diversas voces que relatan historias donde lo 
negativo puede ser la base para encontrar lo positivo. 


A los docentes de la universidad de La Guajira y a los estudiantes wayuu y los Alijuna, 
la metodología de estudio “Significados de vida” los ayudará a despertar de esa 
curiosidad para conocer aquello que va más allá de la lectura literal del relato para 
llegar a conocer esos rincones ocultos que se encuentran entre las letras. De esta manera 
la universidad empezará a reconstruir ese valor que tiene el conocimiento que se 
expresa por medio de la oralidad y no reducirla a un concepto de folklor. 
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Nombre(s) y Apellido(s). Dirección postal e Institucional del(os) autores con sus respectivos 
e-mails y teléfonos. 

Resumen: 100 palabras y 4 palabras clave, en castellano con abstract en inglés. 
Características editoriales del artículo: 

Fuente: Times New Roman, 12, interlineado 1.5, párrafos separados, páginas foliadas, se 
admiten cuadros y tablas debidamente justificados. 


Estructura de Contenido de la revista: 


Secciones: 
i) Editorial (acera de un tema general de interés, máximo: 3pp) 


ii) Perfiles (se destaca el perfil intelectual de un pensador importante que tenga relación 
con el Dossier presentado: 4pp) 


iii Artículos (7 artículos: Extensión mínimo 15 pp y máximo 20pp) 
Se clasifican los artículos segün los siguientes criterios: 


Artículos de investigación. Presentan de manera detallada proyectos terminados de inves- 
tigación. La estructura utilizada es el modelo IMRD (Introducción, Método, Resultados, 
discusión). 


1) Artículos de reflexión. Presentan resultados de una investigación terminada, desde 
una perspectiva analítica, interpretativa o crítica, sobre un tema específico, en el 
que el autor recurre a fuentes originales. 

2) Artículos de revisión. Analizan, sistematizan e integran los resultados de investi- 
gaciones publicadas o no publicadas sobre un campo del saber, para dar cuenta 
de los avances y las tendencias prevalecientes. Presentan una cuidadosa revisión 
bibliográfica de por lo menos cincuenta (50) referencias. 

3) Artículos cortos. Presentan los resultados preliminares o parciales de una investigación. 

4) Revisión de tema. Presenta una revisión crítica de la literatura sobre un tema en 
particular. 


iv) Argumentos (2 artículos breves tipo debate y/o ensayos: mínimo 10-15pp). 
v) Reseñas de libros (3pp). 


Sistema de referencia bibliográfica. 


Artículo: 

v.gr., Apellido(s), Inicial de nombre, (año). Título artículo (entre comillas), nombre de la 
revista (en cursivas), Vol & n°, página(s). 

Sousa De, Santos, B. (2011). “Epistemología del Sur”, Utopía y Praxis Latinoamericana. 16 
(54). Citación APA al interior del texto (Boaventura, 2011:17-39). 


Libro: 

vgr., Apellido(s), Inicial de nombre, (año). Título del libro (en cursivas), lugar, editorial, 
página(s). 

Echeverría, B (2005). La modernidad de lo Barroco. México, Ediciones ERA. Citación APA 
al interior del texto (Echeverría, 2005:39). 


Capítulo de libro: 
v.gr., Apellido(s), Inicial de nombre, (año). Titulo del capítulo (entre comillas), in: título 
del libro (en cursivas), lugar, editorial, página(s). 


Gudynas, E (2013). “Buen vivir y críticas al desarrollo: saliendo de la modernidad por la 
izquierda”, in: Hidalgo, F 8: Márquez-Fernández, A (2013). Contrahegemonía y Buen Vivir. 
México, Universidad Autónoma Metropolitana. Citación APA al interior del texto (Gudynas, 
2013:107-125) 


Todas las colaboraciones deben remitirse en soporte electrónico Word para Window Office 
2016, al siguiente e-mail: entretextos@uniguajira.edu.co 





Minimum Rules for Submission of Articles 


Entretextosis a transdisciplinary journal that presents the public with various research results 
based on an intercultural hermeneutics of knowledges and forms of knowledge currently 
being developed in Latin America and the Caribbean. 


It is proposed, then, to recover and insert in the Latin American Social Sciences and Hu- 
manities a philosophical and historical re-understanding of the cultural representations 
that serve as context for the creation of new discursive practices and of thought, with the 
purpose of canceling the colonial paradigm of the Modernity and to make more inclusive 
the intercultural paradigm of the dialogues of knowledge. 


In this sense, the thematic areas chosen and linked to what is postulated are: Life Stories, 
Ethnology, Gender Studies, Political Philosophy, Hermeneutics, Semiotics of Discourse, 
Southern Epistemology, Philosophy of Education, Pedagogy and Didactics, Intercultural 
Ethics, Intercultural Philosophy, and Alternative Thinking. 


The author or authors must address to the Editorial Board of the journal Entretextos a 
communication where it is stated that the article is unpublished and has not been submitted 
simultaneously to the publication in another journal. A brief CV of the author(s) accompanies 
this communication. It is necessary to subscribe a declaration where the University of La 
Guajira is granted the rights of authorship. 


Contributions are received, in addition to Castilian, in Wayuunaiki, English, French, Italian 
and Portuguese, or in their respective translations into Spanish. 


The review of the articles is fulfilled through the system of “blind pairs” who are researchers 
of recognized expertise in their respective fields. The following items will be taken into 
account: originality, innovation, creativity, theoretical-methodological rigor, critical analysis, 
epistemic referents, grammatical discourse and order, bibliographic news. 


Presentation of Articles. 
The following recommendations should be welcomed: 


Title: Castilian and English. 


Name(s) and surname(s). Postal and Institutional address of the authors with their respective 
e-mails and telephones. 

Abstract: 100 words and 4 key words, in Spanish with abstract in English. 

Editorial features of the article: 

Source: Times New Roman, 12, 1.5 spacing, separate paragraphs, foliated pages, tables 
and tables are duly justified. 


Content Structure of the Journal: 


Sections: 

i) Editorial (about a general topic of interest, maximum: 3pp) 

ii) Profiles (highlights the intellectual profile of an important thinker related to the dossier 
submitted: 4pp) 

iii) Articles (7 articles: Length minimum 15 pp and maximum 20pp) 


The articles are classified according to the following criteria: 


Research articles. They present in detail detailed research projects. The structure used is 
the IMRD model (Introduction, Method, Results, and Discussion). 


1) Articles of reflection. They present the results of a finished research, from an analyti- 
cal, interpretative or critical perspective, on a specific topic, in which the author 
draws on original sources. 

2) Review articles. They analyze, systematize and integrate the results of published or 
unpublished research on a field of knowledge, to account for the advances and the 
prevailing tendencies. They present a careful bibliographic review of at least fifty 
(50) references. 

3) Short articles. They present the preliminary or partial results of an investigation. 

4) Review of the topic. It presents a critical review of the literature on a particular topic. 


iv) Arguments (2 brief discussion and/or essay articles: minimum 10-15pp). 
v) Book reviews (3pp). 


Bibliographic Reference System. 


Article: 

vgr., Surname(s), First name, (year). Title article (in quotation marks), name of the journal 
(in italics), Vol & n°, page(s). 

Sousa De, Santos, B. (2011). “Epistemologia del Sur”, Utopia y Praxis Latinoamericana. 16 
(54). Citación APA al interior del texto (Boaventura, 2011:17-39). 


Book: 

Surname(s), First name, (year). Title of the book (in italics), place, editorial, page(s). 
v.gr., Echeverría, B (2005). La modernidad de lo Barroco. México, Ediciones ERA. Citación 
APA al interior del texto (Echeverría, 2005:39). 


Chapter of the Book: 


Surname(s), First name, (year). Title of the chapter (in quotation marks), in: title of the 
book (in italics), place, editorial, page(s). 

v.gr., Gudynas, E (2013). “Buen vivir y críticas al desarrollo: saliendo de la modernidad por 
la izquierda”, in: Hidalgo, F & Márquez-Fernández, A (2013). Contrahegemonía y Buen 
Vivir. México, Universidad Autónoma Metropolitana. Citación APA al interior del texto 
(Gudynas, 2013:107-125) 


All collaborations must be sent in electronic format Word for Window Office 2016, to the 
following address: entretextos@uniguajira.edu.co 


Lineamientos para los Arbitros 


La revista Entretextos somete a un expreso arbitraje o proceso de evaluación todos los arti- 

culos recibidos, bajo la modalidad de “pares ciegos”, tal como está prescrito en las normas 

internacionales de acreditación científica del conocimiento. Para esto cuenta con un staff 
de expertos reconocidos en las áreas de investigación asociadas en sentido interdisciplinar, 

a los perfiles editoriales que se enmarcan en los estudios interculturales de América Latina 

y del Caribe. 


Los árbitros o evaluadores invitados a cumplir con sus respectivas tareas de análisis, inter- 
pretación y crítica, deben desempeñar sus tareas ajustados a los principios éticos básicos 
que regulan prácticas de neutralidad ideológica de cualquier naturaleza, que impidan o 
sean obstáculo para una valoración objetiva que haga viable probar los criterios de verdad 
que se profieren como válidos para aceptar regiones de conocimientos en cuanto que orden 
coherente con alguna de las racionalidades epistémicas que forman parte del pensamiento 
de la complejidad 


El árbitro o evaluador contará para el logro más eficiente de su evaluación con un cues- 
tionario donde se señalan los aspectos más representativos del artículo a calificar, a fin de 
lograr tal propósito. En modo alguno los requisitos que se cumplen en la tarea evaluativa, 
deberán ser percibidos como normas limitantes o coactivas que impongan un control respeto 
a la pertinente discrecionalidad del árbitro o evaluador, para considerar y/o proponer otros 
criterios u observaciones, que tiendan a garantizar el rigor teórico y/o metodológico de los 
resultados expuestos en el artículo. 


Se recomienda a los árbitros o evaluadores, tener muy en cuenta los siguientes lineamientos 
que se recomiendan para cumplir con la lectura de “forma y contenido” a la que debe ser 
sometida el artículo y cualquier otro tipo de texto o comunicación de carácter científico o 
humanístico. 


Lineamientos formales del texto: 


Gramática del discurso: Es indispensable que el uso de la lengua castellana se corresponda 
a las normas de gramática, puntuación y ortografía que permitan una construcción del 
discurso con suficiente coherencia lógica y sintáctica, implicación entre el sentido semántico 
y pragmático del enunciante y lo enunciado de la idea objeto de composición discursiva. 
También del adecuado uso de títulos, subtítulos y de párrafos, que favorezcan la mejor 
comprensión del texto escrito. 


Lineamientos de contenido del texto: 


Marco teórico: Debe haber una presencia sustantiva y fundamentada de las categorías de 
los autores principales que sirven de referentes teóricos a fin de validar la construcción del 
objeto de la investigación en su correspondiente relación con antecedentes generados por 
investigaciones vinculantes. Es decisivo para el árbitro que se pueda detectar el contexto 
situacional de la investigación a fin de establecer el alcance de los resultados posibles a 
obtener, así como la originalidad que se deriva de la interpretación que se hace desde la 
teoría sobre la realidad de estudio. 


Marco metodológico: Debe haber una clara exposición procedimental de la aplicación de los 
estadios del método que sirven de consistencia método-lógica a las teorías que se suscriben 
en la investigación, en cuanto que válidas para contrastar sus resultados con la realidad 
estudiada. La conexión entre teoría y objeto es analógica en el sentido más intrínseco de la 
aplicación metodológica, pues es a través de éste que la teoría se valida, revalida o refuta. 
Por lo tanto, interesa conocer cómo el método hace posible la creación del conocimiento. 


Marco epistemológico: Debe haber un desarrollo muy puntual de la racionalidad episté- 
mica que sirve de punto de partida o contexto de la cultura científica de la que se nutre la 
teoría y la metodología, ya que el ejercicio práctico de la experiencia racional estructura y 
desestructura el campo lógico y fáctico del sistema de pensamiento inherente a la ciencia. 
Es de particular importancia destacar cómo y porqué los procesos de cambio y de transfor- 
mación de la racionalidad son inteligibles según sus movimientos sincrónicos o diacrónicos, 
en relación a principios universales del paradigma de la época. El giro de la racionalidad 
epistémica debe dar cuenta de las disrupciones de los sistemas de pensamiento de las 
ciencias y sus objetos de estudio. 


Marco disciplinar, interdisciplinar y transdisciplinar: Debe haber de un modo indiscutible 
un planteamiento directo de los supuestos disciplinares que sirven de sostén a la postura 
científica que se desea avalar en la investigación y que se distingan las parcelas de estudios 
que se indagan tanto en su orden lógico interno como en su facticidad externa. En tal sentido, 
se debe evitar cualquier ambigüedad que opaque la distinción que porta una disciplina de 
otras; pero, también, es permisible plantear probables conexiones de transversalidad entre 
disciplinas que sin deslegitimar el status quo de éstas, derivan en novedades e innovaciones 
en los resultados de conocimiento por causa de la inter/transdisciplinariedad. 


Repertorio bibliográfico: Debe haber evidencia de que la selección y utilización del 
repertorio bibliográfico para el desarrollo del artículo, es consecuencia de la conceptua- 
lización y problematización del objeto de investigación; y, por consiguiente, se avala por 
la calidad teórica, metodológica y epistémica necesaria, pues es necesario garantizar un 
óptimo soporte de fuentes para el análisis e interpretación que requiere el curso de la 
investigación. 


Guidelines for Peer Reviewers 


The journal Entretextos submits to an express review or evaluation process all the articles 
received, under the modality of “blind pairs”, as it is prescribed in the international norms 
of scientific accreditation of knowledge. For this purpose, it has a staff of recognized experts 
in the areas of research associated in an interdisciplinary sense to the editorial profiles that 
are framed in the intercultural studies of Latin America and the Caribbean. 


The reviewers or evaluators invited to perform their respective tasks of analysis, interpretation 
and criticism, must carry out their tasks in accordance with the basic ethical principles that 
govern practices of ideological neutrality of any nature that prevent or obstruct an objective 
assessment that makes viable to prove the criteria of truth that are said to be valid in order 
to accept regions of knowledge as a coherent order with some of the epistemic rationalities 
that are part of the thought of complexity. 


The reviewer or evaluator will be provided, for the most efficient achievement of his evalua- 
tion, with a questionnaire that indicates the most representative aspects of the article to be 
qualified, in order to achieve this purpose. In no way, the requirements that are fulfilled in 
the evaluative task should be perceived as limiting or coercive norms that impose a control 
with respect to the pertinent discretion of the reviewer or evaluator, to consider and/or 
to propose other criteria or observations, that tend to guarantee The theoretical and/or 
methodological rigor of the results presented in the article. 


It is recommended to reviewers or evaluators to take into account the following guidelines 
recommended to comply with the reading of “form and content” to which the article should 
be submitted and any other type of scientific or humanistic text or communication. 


Formal Text Guidelines: 


Grammar of the speech: It is indispensable that the use of the Spanish language corres- 
ponds to the norms of grammar, punctuation and spelling that allow a construction of the 
speech with sufficient logical and syntactic coherence, implication between the semantic 
and pragmatic sense of the enunciate and the enunciated of the idea object of discursive 
composition. Also of the proper use of titles, subtitles and of paragraphs that favors the 
better understanding of the written text. 


Text Content Guidelines: 


Theoretical Framework: There must be a substantive and substantiated presence of the 
categories of the main authors that serve as theoretical references in order to validate the 
construction of the research object in its corresponding relationship with antecedents ge- 
nerated by binding research. It is decisive for the reviewer to detect the situational context 
of the investigation in order to establish the scope of the possible results to obtain, as well 


as the originality that derives from the interpretation that is made from the theory on the 
reality of study. 


Methodological Framework: There must be a clear procedural exposition of the application 
of the stages of the method that serve as methodological consistency to the theories that are 
subscribed in the research, as valid to test their results with the reality studied. The connec- 
tion between theory and object is analogous in the most intrinsic sense of methodological 
application, for it is through this that theory is validated, revalidated, or refuted. Therefore, 
it is interesting to know how the method makes possible the creation of knowledge. 


Epistemological Framework: There must be a very punctual development of the epistemic 
rationality that serves as the starting point or context of the scientific culture that nourishes 
theory and methodology, since the practical exercise of rational experience structures and 
destructures the logical and factual field of the system of thought inherent to science. It is of 
particular importance to highlight how and why the processes of change and transformation 
of rationality are intelligible according to their synchronous or diachronic movements, in 
relation to universal principles of the paradigm of the time. The spin of epistemic rationality 
must account for the disruptions of the systems of thought of sciences and their objects of 
study. 


Disciplinary, interdisciplinary and transdisciplinary Framework: There must be an indispu- 
table direct approach to the disciplinary assumptions that serve as support for the scientific 
position to be endorsed in the research and to distinguish the parts of studies that are 
investigated both in their internal logical order as in its external facticity. In this sense, any 
ambiguity that opaque the distinction that one discipline bears from others must be avoi- 
ded. But it is also permissible to propose probable cross-disciplinary connections between 
disciplines that, without delegitimizing the status quo of these disciplines, lead to novelties 
and innovations in knowledge results due to inter/transdisciplinarity. 


Bibliographic Repertoire: There must be evidence that the selection and use of the bibliogra- 
phic repertoire for the development of the article is a consequence of the conceptualization 
and problematization of the research object; and is therefore supported by the theoretical, 
methodological and epistemic quality required as it is necessary to guarantee an optimal 
support of sources for the analysis and interpretation required through the course of the 
research. 


Formato de Evaluación de Artículos 


Estimado(a) árbitro, si usted considera que este artículo no responde a los perfiles editoriales 
identificados en la revista Entretextos, por favor, remita a la Secretaría su opinión sin dar 
curso a la evaluación. 


Título del Artículo: 


Fecha de recepción: 








Fecha de arbitraje: 


Fecha de Aprobación: 





Se propone el artículo por: 


a. 
b. 


Primera vez 
Evaluado previamente 


Característica del Artículo: 


eom 


Investigación 
Reflexión 
Revisión 
Corto 


Escala de evaluación del Artículo con un puntaje creciente de 1 a 5 siendo éste el mayor. 
Se afiaden de seguido sugerencias, comentarios y observaciones pertinentes por parte del 














árbitro. 
1. El título del Artículos es representativo del contenido desarrollado?: 
Observaciones: 
2. Es adecuado el Resumen: 
Observaciones: 
3. Es adecuada la traducción al inglés (Abstract)? 
Observaciones: 
4. Las palabras clave son pertinentes?: 
Observaciones: 
5.  El(os) autor(es) generan un aporte significativo en el área de estudio?: 


Observaciones: 





Se presentan objetivos claros y precisos?: 


Observaciones: 





Las conclusiones responden a los objetivos planteados?: 


Observaciones: 





Se presenta un estado del arte en el área de estudio?: 


Observaciones: 





Presenta un dominio de las teorías y metodologías de investigación en correspondencia 
con la naturaleza de la investigación?: 





Observaciones: 


El artículo presenta algún tipo de sesgo etnológico, de género, político, que deslegitime 
su validez científica o humanística?: 


Observaciones: 





Son adecuadas, si es el caso, número y presentación de tablas, cuadros o figuras?: __ 
Observaciones: 


El repertorio bibliográfico refleja la actualidad y vigencia de la investigación 
realizada?: 


Observaciones: 





La redacción cumple con el debido uso gramatical de la lengua de acuerdo con su 
sintaxis, puntuación, coherencia de ideas, análisis argumentativo, hilaridad de pá- 
rrafos, etc?: 


Observaciones: 





Tabla de Evaluación: 


a. El artículo se puede publicar tal como se ha recibido: 
b. El artículo se puede publicar pero atendiendo antes a las observaciones de forma y/o 


de fondo que solicita el árbitro: 


c. El artículo no es publicable: 


Comentarios al item señalado en la Tabla de Evaluación: 
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